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Sefiores:

El objeto de estas lecciones es la filosofia de la historia universal. No
necesito decir lo gue es historia, ni lo que es historia universal. La repre-
sentacién general es suficiente y sobre poco mds o menos concordamos
con ella. Pero lo que puede sorprender, ya en el titulo de estas lecciones,
y lo que ha de parecer necesitado de explicacién, o mds bien de justifica-
cién, es gue el objeto de nuestro estudio sea una filosofia de la historia
universal v que pretendamos tratar filoséficamente 1a historia.

Sin embargo, la filosoffa de la historia no es otra cosa que la consi-
deracién pensante de la historia; v nosotros no podemos dejar de pensar,
en ningin momento. El hombre es un ser pensante; en esto se distingue
del animal. En todo lo humano, sensacidn, saber, conocimiento, apetito,
voluntad —por cuanto es humano y no animal— hay un pensamiento;
por consiguiente, también lo hay en toda ocupacién con la historia. Pero
este apelar a la universal participacién del pensamiento en todo lo hu-
mano y en la historia, puede parecer insuficiente, porque estimamos que
el pensamiento estd subordinado al ser, a lo dado, haciendo de este su
base y su guia. A la filosoffa, empero, le son atribuidos pensamientos pro-
pios, que la especulacién produce por si misma, sin consideracién a lo que
existe; y con esos pensamientos se dirige a la historia, tratdndola como
un material, y no dejéndola tal como es, sino disponiéndola con arreglo al
pensamiento y coustruyendo a priori una historia.

[La historia se refiere a lo que ha acontecido. El concepto, que se
determina esencialmente por s{ mismo, parece, pues, contrario a su con-
sideracién. Cabe, sin duda, reunir los acontecimientos de tal modo que nos
representemos que lo sucedido estd inmediatamente ante nosotros. Pero
entonces hay que establecer el enlace de los acontecimintos; hay que des-
cubrir eso que se llama historia pragmdtica, esto es, las causas y funda-
mentos de lo sucedido, y cabe representarse que el concepto es necesario
para ello, sin que por eso el concebir se ponga en relacién de oposicién a
si mismo. Ahora que, de este modo, los acontecimientos siguen constitu-
yendo la base; y la actividad del concepto queda reducida al contenido
formal, universal, de los hechos, a los principios y reglas. Se reconoce,
pues, que el pensamiento égico es necesario para las deducciones, que asf
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42 Introduccion general

se hacen de la historia; pero se cree que lo que las justifica, debe provenir
de la experiencia. En cambio, lo que la filosoffa entiende por concepto es
otra cosa; el concebir es aquf la actividad misma del conceptc v no la
concurrencia de una materia y una forma que vienen cada una de su lado.
Una alianza como la de la historia pragmética no basta al concepto en la
filosoffa; este toma esencialmente de si mismo su materia y contenido,
En este respecto, v a pesar del enlace indicado, subsiste la misma diferen-
cia: lo sucedido y la independencia del concepto se oponen mutuamente.

Sin embargo, la misma relacién se nos ofrece ya dentro de la historia
(prescindiendo atn enteramente de la filosoffa), tan pronto como tomamos
en ella un punto de vista més alto. En primer término vemos en la historia
ingredientes, condiciones naturales, que se hallan lejos del concepto; vemos
diversas formas del arbitrio humano v de la necesidad externa. Por otro
lado ponemos frente a todo esto el pensamiento de una necesidad superior,
de una eterna justicia y amor, ¢l fin dltimo absoluto, que es verdad en si
v por si. Este término opueste descansa sobre los elementos abstractos en
la contraposicién del ser natural, sobre la libertad y necesidad del con-
cepto. Es una contraposicién, que nos interesa en miltiples formas y que
también ocupa nuesiro interés en la idea de la historia universal. Nuestro
propGsito es mostrarla resuelta en si y por si en la historia universal. ]

La historia solo debe recoger puramente lo que es, lo que ha sido,
los acontecimientos y actos. Es tanto mds verdadera cuanto mas exclusiva.
mente se atiene a lo dado —y puesto que esto no se ofrece de un modo
inmediato, sino que exige varias investigaciones, enlazadas también con
el pensamiento— cuanto mds exclusivamente se propone como fin lo suce-
dido. La labor de la filosoffa parece hallarse en contradiccién con este fin;
y sobre esta contradiccién, sobre el reproche que se hace a la filosofia,
de que lleva pensamientos a la historia con arreglo a los cuales trata la
historia, quiero explicarme en la Introduccién. Se trata de enunciar pri-
meramente la definicién general de la filosofia de la bistoria universal, y
de hacer notar las consecuencias inmediatas que se derivan de ella. Con
esto, la relacién entre el pensamiento y lo sucedido se iluminard por si
misma con recta luz. Y tanto por esta razén, como también para no re-
sultar demasiado prolijo en la Introduccién, ya que en la historia universal
nos aguarda una materia tan rica, no serd menester que me entretenga en
refutar y rectificar las infinitas representaciones y reflexiones equivocadas,
que estdn en curso o se inventan continuamente! sobre los puntos de
‘vista, los principios, las opiniones acerca del fin y del interés del estudio
de la historia, y en particular sobre la relacién del concepto y de la filosofia
con lo histérico. Las omitiré por entero o solo incidentalmente recordaré
algo sobre ellas. '

! Cada nuevo prélogo de una historia y seguidamente las introducciones, en las

resefias de esta misma historia, aportan una nueva teoria.

Capitulo 1 ,

LA VISION RACIONAL DE LA
HISTORIA UNIVERSAL

Empezaré advirtiendo, sobre el concepto provisional de la ﬁk}'soﬁfx de
la historia universal, que, como he dicho, a la filosofia se le hace en primer
término el reproche de que Vi con ciertos p«snsamien‘t{}s'a la histogla v
de que considera esta segin esos pensamientos. }Dﬁfoﬁlw {Unico pensamiento
que aporta es ¢l simple pensamiento de la razdm, d'e,‘ que la razén rige el
mundo y de que, por tanto, también la historia universal ha transcurrido
racionalmente. Esta conviccién y evidencia es un supuesto, con respecto a
Ta historia como tal. En la filosoffa, empero, no es un supuesto. En ella estd
demostrado, mediante el conocimiento especulativo, que la razén mp(?de—
mos atenernos aqui a esta expresién, sin entrar a discutir su referenga v
relacién a Dios— es la sustancia; es, como potencia infinita, para si‘ misma
la materia infinita de toda vida natural y espiritual y, como forma infinita,
la realizacién de este su contenido: sustancie, como aquello por Jo cual
y en lo cual toda realidad tiene su ser y consistencia; po_-tencz:i jﬁﬁqu%
porque la razén no es tan impotente. que solo alcanpe faj’er"éa"l“, g,lo que
debe ser, y solo exista fuera de la realidad, quién sabe dqn_d_e,.qulz-a como
algo particular en las cabezas de algunos hombres; contenido infinito, por
set toda esencia y verdad y materia para si misma, la materia que ella
da a elaborar a su propia actividad. La razén no ha menester, como la
accién finita, condiciones de un material externo; no necesita de medios
dados, de los cuales reciba el sustento y los objetos de su actividad; se
alimenta de si misma y es ella misma el material que elabora. Y asi como
ella es su propio supueste, su fin, el fin dltimo absoluto, de igual modo
es ella misma la actuacién y produccidn, desde lo interno en el fenémeng,
no solo del universo natural, sino también del espiritual, en la historia
universal, Pues bien, que esa idea es lo verdadero, lo eterno, lo absoluta-

mente poderoso; que esa idea se manifiesta en el mundo y que nada se

manifiesta en el mundo sino ella misma, su magnificencia y dignidad; todo
esto estd, como queda dicho, demostrado en la filosofia y, por tanto, se
presupone aqui como demostrado. o S

[La consideracién filoséfica no tiene otro designio que eliminar lo con-




a4 Introduccion genera]

tingente. La contingencia es lo mismo que la necesidad externa, esto es,
una necesidad que remonta a causas, las cuales son solo circunstancias exter.
nas. Debemos buscar en la historia un fin universal, el fin dltimo de]
mundo, no un fin particular del espititu subjetivo o del 4nimo. Y debemos
_aprehenderlo por la razén, que no puede poner interés en ‘ningiin fin
| particulary finito, v 's756lo en el fin absoluto. Este esun contenido ‘que
”ﬁ“?ﬁfe?ﬁ”‘é‘ﬁ“?fmismo el testimonio dé"st-mismo, y en el cual tiene sy
apoyo todo aquello en que el hombre puede interesarse. Lo racional es e]
ser en si y por sf, mediante e] cual todo tiene su valor. Se da a sf mismo
diversas figuras; en ninguna es mds claramente fin que en aquella en que
el espiritu se explicita y manifiesta en las figuras multiformes que llamamos
Es necesario llevar a Ia historia la fe y el pensamiento de que el

ndo de la voluntad no ests entregado al acaso. Damos por supuesto,
como verdad, que en los acontecimientos de los pueblos domina un fin
Gltimo, que en la historia universal hay una razén —no la razén de un
sujeto particular, sino la razén divina y absoluta—. La demostracién de
esta verdad es el tratado de la historia universal misma, imagen y acto
de la razén. Pero la verdadera demostracién se halla m4s bien en el conoci.

miento de la razén misma. Esta se revela en la historia universal. La his-

toria universal es solo la manifestacién de esta Gnica razén; es una de las
figuras particulares en que Ia razén se revela; es una copia de ese modelo
-que se ofrece en un elemento especial, en los pueblos.
 La razén descansa 'y tiene su fin on sf misma; se da la existencia v se
explana por si misma. El pensamiento necesita darse cuenta de este fin
de la razén. El modo filoséfico puede tener al principio algo de chocante;
dadas las malas costumbres de la representacion, puede ser tenido por con-
tingente, por una ocurrencia. Aquel para quien el pensamiento no sea lo
tnico verdadero, lo supremo, no puede juzgar en absoluto el modo filo-
séfico.]

Podria, pues, pedir 2 aquellos de ustedes, sefiores, que todavia no
han trabado conocimiento con Ia filosoffa, que se acercasen a esta exposi-
cién de la historia universal con fe en la razén, con sed de su conocimiento.
Y en efecto, la necesidad subjetiva que lleva al estudio de las ciencias es,
en verdad, sin duda, el afén de evidencia racional, de conocimiento, y no
meramente de una suma de noticias, Pero, en realidad, no necesito re-
clamar de antemano semejante fe. Lo que he dicho hasta ahora, y dir¢
todavia, no debe tomarse como un supuesto —ni siquiera por lo que se
refiere a nuestra ciencia—, sino como una sinopsis del conjunto, como el
resultado de la consideracién que hemos de hacer —resultado que me es
conocido, porque conozco el conjunto. La consideracién de la historia uni-
versal ha dado y dard por resultado el saber que ha transcurrido racional-
mente, que ha sido el curso racional y necesario del espiritu universal, el
cual es la sustancia de la historia— espiritu uno, cuya naturaleza es una y
siempre la misma, y que explicita esta su naturaleza en la existencia uni-
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versal. (El espiritu universal es el espiritu en general.) Este ha de ser,
como queda dicho, el resultado de la historia misma. Pero hemos de tomar
Ia historia tal como es; hemos de proceder histérica, empiricamente. Engre
otras cosas, no debemos dejarnos seducir por los historiadores de oficio.
Pues, por lo menos entre los historiadores alemanes, incluso aqu'ellos que
poseen una gran autoridad y se enorgullecen del llamado estudio de las
fuentes, los hay que hacen lo que reprochan a los filésofos, esto es, llevar a
la historia invenciones a priori. Para poner un ejemplo, diremos_que es
una muy difundida invencién la de que ha existido un pueblo primero y
mds antiguo, el cual, adoctrinado inmediatamente por Dios, ha vivide con
perfecta visién y sabiduria, ha tenido penetrante nocién de todas las leyes
naturales y de toda verdad espiritual, o que ha habido estos y aqt}el.los
pueblos sacerdotales, o, para indicar aigq mds especial, que ha existido
una €pica romana, de la cual los historiadores romanos han sacado Ea
historia antigua, etc. Dejaremos a los ingeniosos historiadores de oficio
estos apriorismos, no insdlitos entre los alemanes. o

Podrfamos formular, por tanto, como la primera condicidn, la de reco-
ger fielmente lo histérico. Pero son ambiguas esas expresiones tan genera-
les como recoger y fielmente. El historidgrafo corriente, medio, gue cree
y pretende conducirse receptivamente, entregdndose a los merogdatos, no
es en realidad pasivo en su pensar. Trae consigo sus categorfas y ve a
través de ellas lo existente. Lo verdadero no se halla en la superficie \pSlbIe.
Singularmente en lo que debe ser cientffico, la razén no puede dormir y es
menester emplear la reflexién. Quien mira racionalmente el mundo, lo ve
racional. Ambas cosas se determinan mutuamente.

[Cuando se dice que la finalidad del mundo debe desprenderS(? de la
percepcidn, esto no deja de tener exactitud. Mas para conocer lo universal,
lo racional, hace falta emplear la razén. Los objetos son estimulos para la
reflexién. El mundo se ve segiin como se le considere. Si nos acercamos al
mundo solo con nuestra subjetividad,” ontra
MIsmos  éstamos constituidos; _sabremos.y.veremos ha te ue
hacerse todo y como hubiera debido ser. Pero el gran contenido de I_a
historia universal es racional y tiene que ser racional; una voluntad di-
vina rige poderosa el mundo, y no es tan impotente que no pueda detgr—
minar este gran contenido. Nuestro fin debe ser conocer esta sustancia-
lidad, y para descubrirla, hace falta la conciencia de la razén, no los ojos
de la cara, ni un intelecto finito, sino los ojos del concepto, de la razén,
que atraviesan la superficie y penetran allende la intrincada marafia de
los acontecimientos. Mas se dice que, procediendo asi con la historia, se
emplea un procedimiento aprioristico e ilicito en s{ y por sf. Pere tal
lenguaje le es indiferente a la filosofia. Para conocer lo sustancial hag que
acercarse a ello con la razén. Sin duda, no debemos acudir con reﬂempqes
parciales, pues estas desfiguran la historia y provienen de falsas opinio-
nes subjetivas. Pero la filosoffa no tiene nada que ver con estas. La filo-
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;;.lggdldO se lchlyrnete: al concepto ¥ no trastocard la verdad, como es hoy
uroa, particularmente entre los ﬁlé].ogos, que introducen en la historiy
gién s[Z a;;r}or.lsmos, con su pretendida sagacidad !. La filosofia opera tam-
tort, puesto que supone la idea. Pero esta exi i
oriori, ) . a existe ci ;

es la conviccién de la razén. riamente; l
. El liunéo d; vista de' la historia universal filoséfica no es, por tanto
Vistpun 0 ;: vista obt'em.do por abstraccién de otros muchos puntos de
tota?i dgeéleéa els y prescmdlen(.io de los demds. Su principio espiritual es la
tuaj_dalecy? IEQWOS de. vista, Cpnsideya el principio coficreto y espirn

€ 705 pueblos y su historia, y no se ocupa de las situaciones partici:

0 de un pensamiento universal, que se prolonga por ¢ ¢ 5

cad. tod}gitg;ad?;?; (z;zsnt; sf Cel més Concz:-eto‘dct I;os c}b(jet(}sz el que resume
pectos lde la existencia; su individuo es el espi-

» 1 al ocuparse de Ia historia, toma po ie
lo que ?1 objeto concreto es, en sy figura concreta, y consizier;n ful ;J\fo?}l}éieég

necesaria. Por esto, lo primero para ella no son los destinos, ni las pasione
ni las energfas” de los pueblos, junto a las cuales se empuins ey
mientos; sino que lo primero es el espiri
hace surgir los acontecimientos: egi; \

aales se empujan los -
tu de Jos acontecimient

o0s, que
Or tanto, no se puede considerar lo univetsal, que la historia “tniversal
Ifllosoﬁcapepe/ por objeto, como una parte, por importante que sea, junto a
a gua] EXIStiran ofras partes; sino que lo universal es lo infinitamente con-
creto, que comprende todas las cosas, que estd presente en todas partes
(porque el espiritu est4 eternamente dentro de sf mismo) para el que no
hay pasatilo Y que permanece siempre el mismo en su fuerza y poder
La historia debe considerarse con el intelecto; la cal a y el.efecto
d-eben hacérsenos concebibles, Vamos a considerar de este modo, lo esen
cial en la historia universal * mitiendo lo inesencial * El intelecto hace re.
saltar lo importante, lo en st significativo, Determina lo esencial y lo in-
esencial, segiin el fin que persigue, al tratar la historia. Estos fines pueden
ser fie mayor diversidad. En @ inwo se sefiala un fin, manifiéstanse ep
- seguida otras referencias, hay fines capitales y secundarios, Si comparamos
lo dado en la historia con los fines del espiritu, habremos de renunciar a
todo lo demds, por interesante que pueda ser, y atenernos a lo esencial
l?e este modo la razén se ofrece a si misma un contenido, que no est4
simplemente en la misma linea que los sucesos; se propone’ fines que inﬂl
teresan esencialmente al espiritu, al 4nimo, Yy que ya en la lgctu?'a nos-
mueven a la tristeza, la admiracién o la alegria.] Pero no es pertinente

1

P Of €] plo Nlebuhr con su OblCIDO de 0os SaCeId()i €S en la ]lIS Oria d O M
] & I
‘ torl (o R ma;

. ‘categorias
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desarrollar aqui los distintos modos de la reflexién, puntos de vista y
juicio sobre la mera importancia e insignificancia (que son las categorias
més préximas), sobre aquello a que, en el inmenso material existente,
concedemos el mayor peso. [En cambio, debemos indicar brevemente las
gorfas ‘en que la faz de la historia_se presenta, en general, al pensa

miento £ Iy i o A
~Ta primera categoria surge a la vista del cambio de los individuos,
pueblos y Estados, que .existen. un_ momento_y. atrae tro interés, y
en seguida.desaparecen. Es la categorfa de 1a’ variacion :

" Vemos un ingente cuadro de acontecimientos y actos; de figuras infi-
nitamente diversas de pueblos, Estados e individuos, en incesante sucesién.
Cuanto puede introducirse en el 4nimo del hombre e interesarlo, todo
sentimiento del bien, de lo bello, de lo grande, se ve solicitado y promo-

vido; por todas partes se conciben y persiguen fines que reconocemos y

cuya realizacién deseamos y por los cuales esperamos y_tememos. En todos N

adar[el human
37y v, tanto, una inclinacién ds
nuestto interés en pro vy en contra. Ora no elleza, la libertad
' ; ora nos incita la energfa con que hasta el vicio sabe adquirir
a. Unas veces vemos moverse diffcilmente Ta extensa masa de
interés general y pulverizarse, sacrificada a una infinita complexién
de pequefias circunstancias. Otras veces vemos producirse una cosa pequefia,
mediante una enorme leva de fuerzas, o salir una cosa enorme de otra,
en apariencia, insignificante. Por todas partes el més abigarrado tropel, arras-
trandonos en su interés. Y cuando una cosa desaparece, viene otra al mo-
mento a ocupar su puesto, * . L
El aspecto negativo de este pensamiento de la variacién provoca nues-
pesar. Lo que nos oprime es que la m4s tica figura, la vida més bella
tra su ocaso en la historia. En la historia caminamos entre las ruinas
Io"egregio. La historia nos arranca 2 lo mds noble y més hermoso,
por que nos interesamos. Las pasiones lo han hecho sucumbir. Es perecede-
16T 'éce pasar esta

padece

»

‘e pasar y nada permanecer. Todo viajero ha sentido
melancolfa. ¢Quién habré estado entre las ruinas de Cartago, Palmira, Persé-
polis o Roma, sin entregarse a consideraciones sobre la caducidad de los im-
perios y de los hombres, al duelo por una vida pasada, fuerte y rica? Es
un duelo que no deplora pérdidas personales y Ia caducidad de los propios
fines, como sucede junto al sepulcro de las personas queridas, sino un
duelo desinteresado, por la desaparicién de vidas humanas, brillantes y
Culta‘s. | co )
Pero otro aspecto se enlaza en seguida con esta categorfa de la varia-
cién:. que una nueva'vida surge de la muerte. Es este un pensamiento que
los orientales ya conc

7 a concibieron, quizd su pensamiento més grande, y desde
luego el mds alto de su metafisica. En el mito de la transmigracién de las
almas estd contenido, con respecto a lo individual; pero més universal-
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mente conocida es atn la imagen del fénix, de la vida natural,

que se pre-
para eternamente su propia pira y se consume sobre ella, de tal

suerte, que

de sus cenizas resurge una nueva vida rejuvenecida y fresca. Pero esta es

’

~solo una imagen oriental;_ conviene al cuerpo, no al espiritu. Lo occidental
es que el espiritu no solo resurge Tejuvenecido, sino s blifiado, esclarecido.
Oponiéndose a si mismo y consumiendo su figura presente, elévase a una
formacién nueva. Pero al deponer la envoltura de su existencia, no solo
transmigra a otra envoltura, sino que resurge de las cenizas de su figura
-anterior, como un_espiritu més puro. Esta es la segunda categorfa del

itus El rejuvenecimﬁenﬁi%del espiritu no es un simple retorno a la
misma figura; es una purificacién y elaboracién de si mismo, Resolviendo
su problema, el espiritu se crea nuevos problemas, con lo que multiplica
la materia de su trabajo. Asi es como en la historia vemos al espiritu pro-
bagarse en inagotable multitud de aspectos, y gozarse y satisfacerse en

ellos. Pero su trabajo tiene siempre el mis

vidad y co; de nt ada una
que se ha satisfecho, se le present N0 una nueva materia qué exige
nueva elaboracién. La forma que esta ha recibido se convierte en mateiial
que el trabajo del espiritu eleva a una nueva forma. De este modo el es-
 pititu manifiesta todas sus fuerzas en todas las direcciones, m
fuerzas que posee, por la diversidad de sus formaciones

En esta alegrfa’de su actividad, solo consigo mismo tiene que habérselas,
Sin duda est4 ligado, interior y exteriormente, a condiciones naturales
que no solo pueden poner resistencids y_obstdculos en su camino, sino

también acarrear el completo fracaso de sus intentos: Pero en este caso cae
en su funcién, como ente iritual, para quien el fin no es la obra, sino

la propia actividad; y de este modo nos ofrece todavia el espectdculo de
haberse demostrado como tal actividad. | . . . - Yo by iy &

“Ahora bien, el primer resultado de esta consideracién introductiva es
que nos fatigamos ante la sucesién de las formas y creaciones particulares
y preguntamos: ccudl es el fin de todas estas formas y creaciones? No
podemos verlas agotadas en su fin particular. Todo debe redundar en pro-
vecho de wna obra. Este enorme sacrificio de contenido espiritual ha de
tener por fundamento un fin dltimo. Se impone, pues, la pregunta de si
tras el tumulto de esta superficie no habré una obra intima, silenciosa y
secreta, en que se conserve la fuerza de todos los fenémenos. Lo que puede
dejarnos perplejos es la gran diversidad e incluso el interior antagonismo

de este contenido. Vemos cosas antagdnicas que son veneradas como santas

y que han suscitado el interégﬁcigmlas épocas y los diices
deseo de hallar en la idea la justificacién ejante decadencia. Esta

consideracién no ‘ a la tercera categoria
dltimo en si'y por si. Es esta categoria de 14 ;
“la"conciencia, como fe en la razén que rige el

i,; la cuestién de un fin
¢n.inisma, que existe en
mundo. Su demostracién

- mano. AristSteles dice de Anaxdgoras, como creador de
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es el tratado mismo de la historia universal, la cual es la imagen y la

obra de la razén.] :

Solo recordaré dos formas, relativas a la conviccién general de que la
razén ha regido y rige el mundo y, por consiguiente, también la historia
universal. Estas dos formas nos dan a la vez ocasién para tocar mids de
cerca el punto capital de la dificultad y para aludiria}p que hemos de ex-
poner mds ampliamente | i Hitlpa, a0 fdees
" La una es ¢l hecho de que el griegotAnaxdgoras
7 decir que_el nous, el intelecto en general o la

St Lot f €R
ue el primerc
razdn, rige el munaﬁ(;g no

' Una inteligencia como razén conséiente” de st misma, ni un espifitd como
* tal. Debemos distinguir muy bien ambas cosas. El movimiento del sistema
* solar se verifica segin leyes invariables; estas leyes son la razén del mismo;

pero ni el sol ni los planetas, que giran en torno al sol cgnforme a estas
leyes, tienen conciencia de ellas. El hombre extrae de la existencia estas le-
yes v las sabe. El pensamiento, pues, de que hay una razén en la natu-
raleza, de que esta es regida inmutablemente por leyes universales, no nos
sorprende; ni tampoco gue en Anaxdgoras se limite a la naturaleza. Esta-
mos acostumbrados 2 él v no le hacemos mucho caso, He mencionado, pues,
este hecho histérico, para hacer notar que la historia ensefia que algunas
cosas que pueden parecernos triviales no han estado siempre en ¢l mundo;
antes bien, ese pensamiento ha hecho época en la historia del espiritu hu-
ese pensamiento,
que parecia un hombre sereno entre borrachos. ; S L
Sécrates tomé de Anaxdgoras este pensamiento, y, con excepcién de
Epicuro, que atribufa todos los sucesos al acaso, dicho pensamiento se ha
hecho dominante en la filosoffa. A su tiempo veremos en qué religiones y
pueblos aparece también. Ahora bien, Platén hace decir a Sécrates (v. Fe-
ddn, ed. Estéfano, pp. 97-98) sobre este descubrimiento de que el pensa-
miento —esto es, no la razén consciente, sino una razén todavia inde-
terminada, ni consciente, ni inconsciente— rige el mundo: «Me gozaba en
€l y esperaba haber enconirado un maestro que me explicara la naturaleza
segiin la raz6n, mostrdndome en lo particular su fin particular y, en el todo,
el fin universal, el fin dltimo, el bien. Y no habria renunciado por nada 2
esta esperanza. Pero jcudn decepcionado quedé —prosigue Sécrates— al
leer afanosamente los escritos del propio Anax4goras! Hallé que sole adu-
cfa causas exteriores: el aire, el éter, el agua y otras semejantes, en Iugar
de la razén.» Como se ve, la insuficiencia que Sécrates encontraba en el
principio de Anaxdgoras, no se refiere al principio mismo, sino a su faltg
de aplicacién a la naturaleza concreta; a que esta no es concebida ni expli-
cada por aquel principio; a que aquel principio permanece e Iz abstraccion,
0, dicho mds determinadamente, a que la naturaleza no es aprehendida como
un desarrollo de dicho principio, como una organizacién producida por él,
por la razén, como causa. —Llamo ya desde ahora la atencién sobre la dife-
rencia que hay entre sentar una definicién, principio o verdad, de un
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modo meramente abstracto, o llevarlo a una determinacidn més precisa y a
un desarrollo concreto. Esta diferencia es fundamental, y entre otras cosas,
la encontraremos principalmente al término de nuestra historia universal,
cuando tratemos de la novisima situacidn politica.

Pero he sefialado esta primera aparicién del pensamiento de que la
razén rige el mundo asi como las deficiencias que habia en €I, sobre todo
porque lo dicho tiene su perfecta aplicacién a otra forma del mismo pen-
samiento, forma que nos es bien conocida y bajo la cual este pensamiento
constituye una conviccién en nosotros.gMe refiero a la forma de la verdad
religiosa que dice que el mundo no est : as causas exte-
riores, contingentes, sino_que una Providencia rige el
anteriormente que no quiero apelar a vuestra fe en el principio indicado,
Sin embargo, apelarfa a la fe en €, bajo esta forma religiosa, si la indole
propia de la ciencia filoséfica no prohibiese hacer supuestos; o dicho de
otra manera: porque la ciencia que nos proponemos tratar, es la que debe
proporcionar la prueba, no diré de la verdad, pero si de la exactitud de
aquel principio, de que ello es asf; solo ella debe mostrarlo en concreto.
La verdad de que una providencia, la Providencia divina, preside los acon-
1 mundo, corresponde al principio indicado. La Providencia
divina es, en efecfo, 1a sabidurfa segin una potencia infinita, que realiza
sus firies, esto_es, el fin dltimo, ab
es el pensamiento, el nous, que se determina a sf mismo con entera libe
" Mas, por otra parte, la diferencia vy hasta la

oposicién entre esta fe y
nuestro principio, resalta justamente del mismo modo que, en el principio
de Anaxdgoras, entre este y la exigencia que Sdcrates le pone. Aquella fe
es igualmente indeterminada; es una fe ex Iz Providencia en general, y no
pasa a lo determinado, a la aplicacién, al conjunto, al curso integro de los
acontecimientos en el universo. En lugar de llevar a cabo esta aplicacién,
compldcense los historiadores en explicar naturalmente la historia. Atiénen-
se a las pasiones de los hombres, a los ejércitos mds fuertes, al talento o
genio de tal o cual individuo o al hecho de que en un Estado no ha
existido justamente ningdn individuo semejante, a las liamadas causas na-
turales y contingentes, como las que Sdcrates censuraba en Anaxdgoras.

Permanecen en la abstraccién y se contentan con aplicar la idea de la__
troducirla en lo concreto y deter-

Providencia de un modo general, sin introdu \ d
minado. Esta determinacidén de la Providencia, el hecho de que la Provi-
‘dencia obre de este o aquel modo, se llama el plen de la Providencia (fin
y medios para este destino, estos planes). Pero se dice que este plan se halla
oculto a nuestros ojos e incluso que serfa temeridad querer conocerlo.
La ignorancia de Anaxdgoras sobre el modo de revelarse el intelecto en

la realidad era una simple ignorancia; el pensar, la conciencia del pensa- .

miento no se habfa desarrollado atin ni en €, ni, en general, en Grecia.
Todavia no era capaz de aplicar su principio general a lo concreto, ni de
explicar lo concreto por su principio. Sécrates ha dado un paso mis, con-

ndo. Ya dije ™

).y racional del mundo. La razén
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cibiendo una forma de unién entre lo concreto y lo universal, aunque solo
en el aspecto subjetivo; por eso no adopt6é una actitud polémica contra
semejante aplicaciéng?Pero aquella fe significa una actitud polémica, por lo
menos contra la aplicacién en grande, contra el conocimiento del plan pro-
videncial. Pues en particular se la deja intervenir acd y all4; y los espiritus
piadosos ven en muchos sucesos, que otros consideran como casualidades, -
no solo decretos de Dios, en general, sino también de su Providencia, es
decir, fines que esta se propone. Sin embargo, esto suele suceder solamente
en casos aislados. Por ejemplo, cuando un individuo, que se halla en gran
confusién y necesidad, recibe inesperadamente un auxilio, no debemos ne-
garle la razén, si da gracias por ello a Dios. Pero el fin mismo es de indole
limitada; su contenido es tan solo el fin particular de este individuo. Mas
en la historia universal nos referimos 2 individuos que son pueblos, a con-
juntos que son Estados. Por tanto, no podemos contentarnos con aque-
lla fe que administra la Providencia al por menor, digdmoslo asi: ni
tampoco con la fe meramente abstracta e indeterminada que se satisface
con la férmula general de que hay una Providencia que rige el mundo, pero
sin querer entrar en lo determinado y concreto, sino que hemos de proceder
detenidamente en este punto. Lo concreto, los caminos de la Providencia
son los medios, los fendmenos en la historia, los cuales estdn patentes ante
nosotros; y debemos referirlos a aquel principio universal.

- Pero la mencién del conocimiento del plan de la divina Providencia
nos hace recordar una cuestién de mdxima importancia en nuestros tiem-
pos, a saber: la cuestién de la posibilidad de conocer a Dios, o mds bien
(puesto que ha cesado de ser cuestién) la doctrina, convertida en prejuicio,
de que es imposible conocer a Dios, contrariamente a lo que la Sagrada
Escritura impone como deber supremo, que es no solo amar, sino conocer a
Dios. Hay quienes niegan lo que alli se dice, esto es, que el espiritu es
quien nos introduce en la verdad, que ¢l conoce todas las cosas y penetra
incluso en las profundidades de la Divinidad.

[La fe ingenua puede renunciar al conocimiento detallado y conten-
tarse con la representacién general de un gobierno divino del mundo.
Quienes tal hacen no son censurables, mientras su fe no se convierta en
polémica. Pero cabe también sostener esa representacién con parcialidad;
la proposicién general puede tener, precisamente a causa de su generalidad,
un sentido negativo particular; de suerte que, mantenido el ser divino en
la lejanfa, quede situado mis alld de las cosas humanas y del conocimiento
humano. Asi se conserva, por otro lado, la libertad de eludir las exigencias
de la verdad y de la razén y se gana la comodidad de abandonarse a las
propias representaciones. En este sentido, esta representacién de Dios se
convierte en una palabra vana. Si ponemos a Dios mds alld de nuestra con-
ciencia racional, podemos muy bien prescindir de preocuparnos de su na-
turaleza, como de buscar la razén en la historia universal; las libres hipé-
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tesis tienen entonces ancho campo. La piadosa humildad sabe bien lo que
gana con su renuncia. ]

Podrfa no haber dicho que nuestra afirmacién de que la razén rige y
ha regido el mundo, se expresa en forma religiosa,s cuando afirmamos que Ia
Providencia rige el mundo. Asi no hubiera recordado esta cuestidn de
la posibilidad de conocer a Dios. Pero no he querido dejar de hacerlo,
no solo para hacer notar los objetos con que se relacionan estas materias,
sino también para evitar la sospecha de que la filosoffa se atemorice, o
deba atemorizarse, de recordar las verdades religiosas y las aparte de su
camino, como si, acerca de ellas, no tuviese la conciencia tranquila. Antes
por el contrario, se ha llegado en los Gltimos tiempos 2 tal punto, que la
filosofia tiene que hacerse cargo del contenido de la religién, incluso contra
algunas formas de teologia. ‘

[Oyese con frecuencia, como hemos dicho, que es una temeridad querer
conocer el plan de Ia Providencia. Hay que ver en esto un resultado de
la representacién, convertida hoy en axioma casi universal, de que no se
puede conocer a Dios. ¥ cuando la teologia misma es quien ha legado a
esta desesperada actitud, hay que refugiarse en la filosofia si se quiere
conocer a Dios. Se acusa de orgullo a la razén, por querer saber algo
sobse Dios. Pero mds bien debe decirse que la verdadera humildad con-
siste justamente en reconccer a Dios en todas las cosas, tributindole honor

~ en todo y principalmente en el teatro de la historia universal. Arrastramos,
- como una tradicién, la conviccidn de que la sabidurfa de Dios se reconoce

en la naturaleza. Asi fue moda durante-algtifi tiempo admirar la sa
de Dios en los animales y las plantas: Se-demuestra conocer a Dios asom-
brandose ante los destinos humanos o anté Tos productos de la naturaleza.
Si se concede, te ] z ‘
terias, ¢por qué no en la historia universal? ¢Parecerd esta materia acaso
demasiado amplia? Habitualmente, en efecto, nos representamos la Provi-
dencia como obrando en pequefio; nos las figuramos semejante a un-hom-
bre rico que distribuye sus limosnas a los hombres y los dirige. Pero yerra
quien piense que la materia de la historia universal es demasiado grande
para la Providencia. Pues la divina sabidurfa es, en lo grande como en lo
pequefio, una y la misma. En la planta y en el insecto es la misma que en
los destinos de pueblos e imperios enteros. Y no debemos considerar a

‘Dios como demasiado débil para emplear su sabidurfa en las cosas grandes.

Si no se cree que la sabiduria de Dios actte en todas partes, debiera esta
humildad referirse mds bien a la materia que a la divina sabiduria. Por
otra parte, la naturaleza es un escenario de orden inferior al de la historia
universal. La naturaleza es el campo donde la idea divina existe en el
elemento de” ece de concepto. En lo espiritual estd en cambio
en su propio-terfeno, y aqui justamente es donde ha de ser cognoscible.
Armados con el concepto de la razén, no debemos atemorizarnos ante nin-
guna materia.

que la Providencia se revela en estos objetos y ma-
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La afirmacién de que no debemos pretender conocer a Dios, necesita
sin duda un desarrollo méds amplio que el que puede hacerse aqui. Pero
como esta materia se halla muy emparentada con nuestro fin, es necesario
indicar los puntos de vista generales mis importantes. Si Dios no pudiera
ser conocido, dnicamente lo no divino, lo limitado, lo finito, quedaria
al espiritu, como algo capaz de interesarle. Sin duda el hombre ha de
ocuparse necesariamente de lo finito; pero hay una necesidad superior, que
es la de que el hombre tenga un domingo en la vida, para elevarse sobre
los quehaceres de los dfas ordinarios, ocuparse de la verdad y traerla a la
conciencia. T

Si el nombre de Dios no ha de ser vano, debemos reconocer que Dios
es bondadoso, o sea, que se comunica. En las antiguas representacionies de
Ios griegos, Dios es pensado como envidioso y se habla de la envidia
de los dioses y de que la divinidad es hostil a lo grande v de que las senten-
cias de los dioses rebajan las cosas grandes. Aristételes dice que los poetas
mienten mucho; que no se puede atribuir envidia a Dios. Si afirmdsemos,
pues, que Dios no se comunica, esto serfa atribuir a Dios envidia. Dios no
puede perder por comunicacién, como una luz no pierde porque se en-
cienda otra en ella.

Ahora bien, se dice que Dios se comunica, pero solo en la naturalesa,
en el corazén, en el sentimiento de los hombres. Lo principal en esto es
que en nuestro tiempo se afirma la necesidad de permanecer quieto; se
dice que Dios existe pata nosotros en la conciencia inmediata, en la intui-
cién. La intuicién y el sentimiento coinciden en ser conciencia irreflexiva.
Contra esto debe hacerse resaltar que el hombre es un ser pensante; que ce
diferencia del animal por el pensamiento. El hombre piensa, aun cuando
no tenga conciencia de ello. Si pues Dios se revela al hombre, se le revela-
esencialmente como a un ser pensante; si se revelara al hombre esencial-
mente en el sentimiento, lo consideraria idéntico al animal, a quien no
ha sido dada la facultad de la reflexién. Pero a los animales no les atribui-
mos religién. En realidad, el hombre tiene religién porque no es un animal,
sino un ser pensante. Es la mayor de las trivialidades decir que el hombre
se diferencia del animal por el pensamiento, y, sin embargo, esta trivia-
lidad ha sido olvidada. o

Dios es el ser eternc en si y por si; y Io que en si y por si es uni-
versal es objeto del pensamiento, no del sentimiento. Todo lo espiritual,
todo contenido de la conciencia, el producto y objeto del pensamiento v,
ante todo, la religién y la moralidad, deben, sin duda, estar en el hombre
también en la forma del sentimiento, y asi empiezan estando en él. Pero
el sentimiento no es la fuente de que este contenido mana para el hombre,
sino solo el modo y manera de encontrarse en él; y es la forma peor, una
forma que el hombre tiene en comin con el animal. Lo sustancial debe
existir en la forma del sentimiento; pero existe también en otra forma

superior y mds digna. Mas si se quisiera reducir la moralidad, la verdad,




54

Introduccién genera]

/. ke ‘L e

los contenidos més espirituales, necesariamente al sentimiento V mante-
ne-rlo generalmente en €l, esto serfa atribuirlo esencialmente a la forma
_animal; la cual, empero, es absolutamente incapaz de contenido espiritual.-

‘en el sentimiento es completamente subjetivo, y solo existe de un modo
 subjetivo. Bl que dice: «yo siento asiy, se ha encerrado en sf mismo. Cual-
- quier otro tiene el mismo detecho a decir: «yo no lo siento’ asiy: "y va no
“hay terreno comtn. En las cosas totalmente particulares el sentimiento
iestd en su derecho. Pero querer asegurar de algiin contenido que todos Jos
‘hombtes lo tienen en su sentimiento, es contradecir e] punto de vista del
sentimiento, en el que nos hemos colocado; es contradecir el punto de
vista de la particular subjetividad de cada “uno. Cuando un contenido se
da en el sentimiento, cada cual queda atenido 2 su punto de vista subjetivo,
Si alguien quisiera calificar de este o aquel modo a una persona que solo
obra segin su sentimiento, esta persona tendrfa el derecho de devolverle
aquel calificativo, y ambos tendrian razén, desde sus puntos de vista, para
injuriarse. Si alguien dice que la religién es para €l cosa del sentimiento, y
otro replica que no halla a Dios en su sentimiento, ambos tienen razdn.
_ Asi, pues, reducir de este modo al mero sentimiento el contenido divino
. —la revelacién de Dios, Ia relacién del hombre con Dios, Ia existencia de
* Dios para el hombre— es limitarse al punto de vista de Ia subjetividad
particular, del albedrio, del capricho. En realidad, es hacer caso omiso de
~ lo verdadero en sf vy por si. i solo existe el modo indeterminado del sen.
- timiento, sin ningdn saber de Dios, ni de su contenido, no queda nada
méds que mi capricho. Lo finito es lo dnico que prevalece y domina, Si

H # . - . .
i héllase todavia encubierto y enteramente indeterminado. Lo que se tiene

Lo verdadero es algo en sf universal, esencial, sustancial; y lo que es
asf, solo existe en y para el pensamiento. Pero lo espiritual, lo que llama-
mos Dios, es precisamente la verdad verdaderamente sustancial y en sf esen-
cialmente individual, subjetiva, Es el ser pensante; y el ser pensante es
en si creador; como tal lo encontramos en la historiy universal. “Todo To
demds, que Hlamamos verdadero, es solo una forma particular de esta eter-
na verdad, tiene su base en ella, es un rayo de ella. Si no se sabe nada de
ella, nada se sabe verdadero, recto, nada moral.

¢Cudl es, pues, el plan de la Providencia en la historia universal? ;Ha
llegado el tiempo de conocerlo?] Solo quiero indicar aqui esta cuestign
general,

En la religién cristiana, Dios se ha revelado, esto es, ha dado a.co-
nocer a los hombres lo que El es; de suerte que ya no es un arcano ni
un secreto. Con esta posibilidad de conocer a Dios se nos ha impuesto el
deber de conocetlo, y la evolucién del espiritu pensante, que ha partido
de esta base, de la revelacién de la esencia divina, debe, por fin, llegar a

nada sé de Dios, nada serio.puede haber. que limite v constrifia la relacién, -

La vision racional de la historia universal 55

un buen término, aprehendiendo con el pensamiento lo que se presentd
primero al sentimiento y a la representacién. ¢Ha do el tiempo de
conocerlo? Ello depende nhecesariamente de que ltimo del mundo
haya aparecido”¢n"la tealidad 'de un modo conscient Versa :
lido. [Ahota bieti; lo ¢caracteristico de Ia ‘religién etistiana s que con ella
trallegado este tiempo. Este constituye la época absoluta en la historia uni-
versal. Ha sido revelada la naturaleza de Dios. Si se dice: no sabemos
nada de Dios, entonces la religién cristiana es algo superfluo, algo que ha
llegado demasiado tarde y malamente. En la religién cristiana se sabe lo que
es Dios. Sin duda, el contenido existe también para nuestro sentimiento;
pero, como es un sentimiento espiritual, existe también por lo menos para
la representacién; y no meramente para la representacidn sensible, sinc
para la pensante, para el organo peculiar en que Dios existe propiamen-
te para el hombre. La religién cristiana es Ia que ha manifestado a los hom-
bres la naturaleza y la esencia de Dios. Como cristianos sabemos lo que es
Dios. Dios ya no es ahora un desconocido. Si afirmamos que Dios es des-
conocido, no somos ya cristianos. La religién cristiana exige de nosotros
que practiquemos la humildad —de que ya hemos hablado.— de conocer
a Dios, no por nosotros mismos, sino por el saber y el conocimiento
divino. )

Los cristianos estdn, pues, iniciados en los misterios. de Dios, y de
este modo 16s ha sido dada también.la clave de la historia universal, En
el cristianismo hay un conocimiento determinads de 13 Providencia'y de
su plan. En el cristianismo es doctrina capital que la Providencia ha regido
y rige el mundo; que cuanto sucede en el mundo ests determinado por el
gobierno divino y es conforme a este. Esta doctrina va contra la idea del
azar y contra la de los fines limitados:" por ejemplo, ¢l de la conservacién

“del pueblo judio. Hay un fin dltimo, universal, que existe en'sf y por sf.

La religién no rebasa esta representacién general. La religién se atiene a
esta generalidad. Pero esta fe universal, la creencia de que la historia uni-
versal es un producto de la_razén eterna y de que la razén ha determinado
las grandes revoluciones de Ia historia, es el punto de partida necesario de
la filosofia en general y de la filosofia de la historia universal.

Se debe decir, por tanto, que ha Hegado absolutamente el tiempo en
que esta conviccidn o certidumbre no puede ya permanecer tan solo en Ia
modalidad de 1a representacion, sino que debe ademids ser pensada, des-

arrollada, conocida y convertirse en un saber determinado. La fe no es
apta para desarrollar el contenido. La intuicién de la necesidad ests’ -
solo por el ¢oi nto. El motivo pot el cual este tiempo ha de llegar
€s que el espiritu no reposa; el pice supremo del espfritu; el pen 0
el ‘concepto, demanda su _derechos- su_universalisima y esencial esencia es
la naturaleza propia del espiritu. »

- La distincién entre la fe y el saber se ha convertido en una antftesis
corriente. Considérase como cosa decidida que son distintos la fe y el
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saber y que, por tanto, no sabemos nada de Dios. Para asustar a los hom-
bres, basta decirles que se quiere conocer a Dios y exponer este conoci-
miento. Pero esta distincién es, en su determinacidn esencial, vana; pues
aquello que creé, lo s¢, estoy cierto de ello. El hombre religioso cree en
Dios y en las doctrinas.que_explican su naturalesa ; pero sabe también esto,
y estd cierto de ello.’ Saber isigni ¢a, tener algo como objeto ante la con.
dlencia y estar cierto de-ello? eet; significa exactamente lo mismo. El

ren cambio, penetra adem4s en los fundamentos, en la necesidad”
uso del conte ' ' > de Ia

p B

» en su unidad concreta, den

cepto. Por tanto, cuando se habla de Ia temeridad del conocimiento, podria
replicarse que el conocimiento no puede anularse, porque este solo con-
‘templa la necesidad y ante ¢l se verifica el desenvolvimiento del conte-
nido en sf mismo. También cabrfa decir que este conocimiento no puede

siste en ser algo abstracto, sino en ser algo viviente, uh individuo universal,
subjetivo, que se determina y encierra en s{ mismo. Por la cual la natura.
leza de Dios es verdaderamente conocida, cuando se conocen sus determi-
naciones. El cristianismo habla de Dios, lo conoce como espiritu, y este
no es lo abstracto, sino el proceso en sf mismo, que establece las diferencias
absolutas que precisamente la religién cristiana ha dado a conocer a los
hombres. ‘ : ‘

Dios no quiere espiritus estrechos, ni cabezas vacfas en sus hijos, sino
hijos cuyo espiritu sea pobre en
si, pero rico en el conocimiento »'¥ que pongan todo valor en el
conocimiento de Dios. Siendo la historia el desarrollo de la naturaleza
‘divina en un elemento particular y determinado, no puede satisfacer ni
haber en ella mds que un conocimiento determinado.] Tiene que haber
llegado, en fin, necesariamente el tiempo de concebir también esta rica
produccién de la raza creadora, que se llama Ia historia universal. Nuestro
conocimiento aspira a lograr la evidencia de que los fines de la eterna sa-
bidurfa se han cumplido en el terreno del espiritu, real y activo en el
mundo, lo mismo que en el terreno de la naturaleza, Nuestra considera-

cién es, por tanto, una Teodices, una justificacién de Dios, como la que

Leibniz intentd metafisicamente, a su modo, en categorias adn abstractas e
indeterminadas: se propuso concebir e] mal existente en el mundo, inclu-
yendo el mal moral, y reconciliar al espiritu pensante con lo negativo. Y es
en la historia universal donde la masa entera del mal concreto aparece
ante nuestros ojos. (En realidad, en ninguna parte hay mayor estimulo
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para tal conocimiento conciliador que en la historia universal. Vamos a de-
tenernos sobre esto un momento.) , ‘

Esta reconciliacién solo puede ser alcanzada mediante el conocimiento
de lo afirmativo —en el cual lo negativo desaparece como algo subordinado
y superado—, mediante la conciencia de lo que es en verdad el fin dltimo
del mundo; y también de que este fin estd realizado en el mundo y de que
el mal moral no ha prevalecido en la misma medida que ese fin tltimo.
[La justificacién se propone hacer concebible el mal, frente al poder ahso-
luto de la razén. Se trata de la categorfa de lo negativo, de que se hablé
anteriormente, y que nos hace ver cémo en la historia universal lo m4s
noble y mds hermoso es sacrificado en su altar, Lo negativo es rechazado
por la razén, que quiere mas hien en su tugar un fin afirmativo. La razén
no puede contentarse con que algunos individuos hayan sido menoscaba-
dos; los fines particulares se pierden en lo universal. La razén ve, en |
que nace y perece, la obra que ha brotado del trabajo universal del gér
humane, una obra que existe realmente en el mundo & Que nosotros per-
tenecemos. El mundo fenoménico ha tomado la forma de una realidad,
sin nuestra cooperacién; solo Ja conciencia, la conciencia pensanie, es ne-
cesaria para comprenderlo. Pues lo afirmative no existe meramente en e
goce del sentimiento, de la fantasia, sino que es algo que pertenece a la
realidady y que nos pertenece, o 2 que nosotros pertenecemos,]

La razén, de la cual se ha dicho que rige el mundo, es una palabra tan
indeterminada como la de Providencia. Se habla siempre de la razén, sin
saber indicar cusl sea su determinacién, su contenido; cudl sea el criterio
segin el cual podemos juzgar si algo es racional o irracional. La razdn.
aprehendida en su determinacién, es la cosa. Lo demds —si permanecemos
en la razén en general— son meras palabras. Con estas indicaciones pa-
samos al segundo punto de vista, que queremos considerar en esta Intro-
duccién, como ya hemos indicado.
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Capitulo 2
LA IDEA DE LA HISTORIA Y SU
REALIZACION

1. Laidea

a)  El mando espiritual—i A qué se refiere la determinacidn de la

razén en si misma y por cuanto la razén es tomada en relacidn con el
mundo? Este problema es el mismo que el de definir cual sea el fin dltimo
del mundo. Y se expresa de un modo mds preciso diciendo” que este fin
debe realizarse. Hay que considerar aqui dos cosas, el contenido de este
fin dltimo, la determinacién misma como tal y su realizacidn. e
" En primer término hemos de observar Jue nuestro objeto, la historia
universal, se desenvuelve en ef terreno del espiritu. El mundo comprende
en sf la naturaleza fisica y la psiquica. La naturaleza fisica interviene tam.
bién en la historia universal y habremos de prestar atencién, desde el pri-
mer momento, a esta relacién fundamental de la determinacién natural.
Pero lo sustancial es el espiritu y el curso de su evolucién. Aqui no hemos
de considerar la naturaleza como constituyendo también por si misma un
sistema de la razén, realizado en un elemento particular
relativamente al espiritu. [El hombre  aparece /despug
la_naturaleza y constituye lo opacsio al_mundo natural
déva al segundo mundo.

e debe ser rea e es 0.en la existencia.
El terreno del espiritu lo abarca todo; encierra todo cuanto ha intere-
sado e interesa todavia al hombre. El hombre actia en €l; y haga lo que
quiera, siempre es el hombre un ser en quien el espiritu es activo. Puede,
por tanto, ser interesante conocer, en el curso de la historia, la naturaleza
espiritual en su existencia, esto es, la unién del espiritu con la naturaleza, o
sea, la naturaleza humana. Al hablar de naturaleza humana, se ha pen-
sado sobre todo en algo permanente. Nuestra exposicién de la naturaleza
humana debe convenir a todos los hombres, a los tiempos pasados vy a
los presentes. Esta representacién universal puede sufrir infinitas modifi-
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caciones; pero de hecho lo universal es una y la misma esencia en las
mis diversas modificaciones. La reflexién pensante es la que prescinde de

Ja diferencia y lo universal, que debe obrat de igual modo en todas
las circunstancias ve 1 el m
también revelarse en lo que parece mds alejado de ¢l; en el rostro miés
desfigurado cabe atin rastrear lo humano. Puede haber una especie de
consuelo y compensacién en el hecho de que quede en él un rasgo de hu-
manidad. Con este interés, la consideracién de la historia universal pone
el acento en el hecho de que los hombres han permanecido iguales, de
que los vicios y las virtudes han sido los mismos en todas las circuns-
tancias. Y podriamos, por tanto, decir con Salomén: nada hay nuevo bajo
el sol. ' ‘
Cuando, por ejemplo, vemos a un hombre arrodillarse y orar frente a
un fdolo, aungue este acto sea recusable ante la razén, podemos; sin em-
bargo, aprobar el sentimiento que palpita en él y decir que este senti-
miento tiene el mismo valor que el del cristiano, que adora el reflejo de la
verdad, y que el del filésofo, que sc abisma con la razén pensante en
la verdad eterna. Solo los objetos son distintos: el sentimiento subjetivo
es uno y el mismo. Si nos representamos la historia de los asesinos, segin
la narracién que se hace de sus relaciones con su sefior, el viejo de la Mon-
tafia, vemos cdmo se sacrificaban al Sefior para sus infamias. En sentido
subjetivo es el mismo sacrificio que el de Curcio, cuando salté al abismo,
para salvar a su patria. Si nos atenemos a esto, en general, podemos decir
que no es necesario ir a fijarse en el gran teatro de la historia universal.
Hay una conocida anécdota de César, que refiere que en un pequefio mu-
nicipio hallé las mismas aspiraciones y actividades que en el gran esce-
nario de Roma. Los mismos afanes y esfuerzos se producen en una pe-
quefia ciudad que en el gran teatro-del mundo.
,,,,, Vemos, pues, que en esta manera de considerar las cosas, se hace
‘abstraccién del contenido y de los fines de la actividad ‘humana. Esta ele-
gante indiferencia por Ta objetividad puede hallarse especialmente entre
los franceses y los ingleses, que Ia llaman historiograffa filoséfica. Pero el
~espiritu humano educado no puede por menos de hacer diferencias entre
las inclinaciones e instintos que se manifiestan en un circulo pequefio y
los que se presentan en la lucha de intereses de la historia universal. Este

‘versal como del individuo que To Fepresenta, e atractiva la
historia. Deploramos la pérdida y decadencia d es e individuos.
Cuando tenemos ante la vista la lucha de los griegos contra los persas o
el duro dominio de Alejandro, nos damos muy bien cuenta de lo que nos
interesa, que es ver a los griegos libres de la barbarie. Nos interesamos
por la conservacién del Estado ateniense, por el soberano que a la cabeza
de los griegos ha sometido Asia. Figurémonos que Alejandro fracasase en

su empresa. No habriamos perdido ciertamente nada, si se tratara aqui tan

. EI tipo universal puede
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solo” de las pasiones humanas. No habriamos dejado de ver en ello un
juego de las pasiones. Pero no nos sentirfamos satisfechos. Tenemos en ello

tg/interés material; objetivo.

ora bien, ¢de qué clase es el fin sustancial en que el espiritu llega a
semejante contenido esencial? El interés es de indole sustancial y deter-
minada; es una determinada religién, ciencia o arte. ¢Cémo llega el es-
piritu a tal contenido? ¢De dénde procede -este contenido? La respuesta
empirica es fécil. En la actualidad todo individuo se encuentra ligado a un
interés esencial de esa clase; se encuentra incorporade a una determinada
patria, a una determinada religién, a un determinado circulo de saber y de
representaciones sobre lo que es recto y moral. Solo le queda libertad
de elegir dentro de ellas Jos circulos particulares a los cuales quiere adhe-
rir. Pues bien, la historia universal, cuyo contenido justamente indagamos,
es eso mismo; hallamos a los pueblos ocupados en tal contenido, llenos
de tales intereses. Pero no podemos contentarnos con el método empirico,
sino que debemos plantear otra cuestién, la de cémo llega 2 semejante
contenido el espiritu como tal, nosotros, o los individuos, o los pueblos.
El contenido debemos comprenderlo por los conceptos especifices v no
por otra cosa. Lo dicho hasta aqui se encuentra en nuestra conciencia
ordinaria. Distinto, empero, es el concepto que vamos a indicar ahora (no
es csie el momento de analizarlo cientificamente). La filosoffa conoce la
representacién corriente; pero tiene sus motivos para apartarse de ella.

- Hemos de contemplar la historia universal segin su fin dltimo. Este
fin limo_es aguello que s querido en ¢l mundo. Sabemos de Dios que
es lo mds perfecto. Por tanto, Dios solo puede quererse a si mismo v a
lo que es igual a si. Dios y la naturaleza de su vo ad son una misma
cosa; y esta es la que filosdficamente llamamos la Ides. Lo que debemos
contemplar es, por tanto, la idea; pero proyectada en este clemento del
espiritu humano. Dicho de un modo mds preciso: la idea de la libertad
humana. La més pura forma en que la idea se revela es el pensamiento
mismo: asi es la idea considerada en la 16gica. Otra forma es la de Ja
naturaleza fisica. La tercera, por dltimo, la del espiritu en general.] Ahora
bien, el espfritu, en el teatro sobre el cual nosotros lo consideramos, en
la historia universal, estd en su mas concreta realidad. Pero 2 pesar de
ello, o mejor, para recoger también lo universal en este modo de su con.
creta realidad, debemos anteponer algunas consideraciones abstractas sobre |
la naturaleza del espiritu. Y hemos de hacerlo mds bien en la forma de
unas cuantas afirmaciones; porque no es aquf el lugar de exponer especula-
tivamente la idea del espiritu. Diremos lo necesario para que sea com-
prendido por los oyentes que tengan cierto grado de formacién intelectual.
Lo que puede decirse en una introduccién debe tomarse como algo histéri-
€0, como un supuesto (segtn se advirtié ya) que o tiene ya su desarrollo y
demostracién en otra parte, o, por lo menos, se justificard en el subsiguiente
tratado de la ciencia.




62 Introduccion general
b) El concepto. del espz’ri:u‘,;—Lo primero que hemos de exponer
por tanto, es [z definicidn abstracta del espiritu. Y decimos [que el espirity
0o es una cosa abstracta, no es una abstraccién de la naturaleza
sino algo”efiteramente individual, activo, absoltitamente v
ciencia, pero también su objeto. La existéncia del espiritu consiste en te-

a si : ante; y es el pen-

nerse a s{ mismo por objeto. El s, : en-
samiento de algo que es, y el pensamiento de qué es y de cémo es. EI™
espiritu sabe; pero saber es tener conciencia de un objeto racional. Ade:
mds el espiritu solo tiene conciencia por cuanto es conciencia de si mismo, -
esto es: solo sé de un objeto por cuanto en €l sé también de mi mismo,
sé que mi determinacién consiste en que lo que yo soy es también objeto
para mi, en que yo no soy meramente esto o aquello, sino que soy aquello
de que sé. Yo sé de mi objeto y sé de mi; ambas cosas son inseparables.
El espfritu se hace, pues, una determinada representacién de sf, de lo que

es esencialmente, de lo que es su naturaleza. Solo puede tener un contenido
espiritual; y lo espiritual es justamente su contenido, su interés. Asi es
como el espiritu llega a un contenido. No es que encuentre su_contenido,
sino que se hace su propio objeto, el contenido de si mismo. El saber es
su forma y su actitud; pero el contenido es justamente lo espiritual. As

el espiritu, seglin su naturaleza, estd en si mismo; es decir, es libre,

La naturaleza del espiritu puede conocerse en su perfecto contrario.
Oponemos el espiritu a la materia. Asi como la gravedad es la sustancia
de la materia, as{ —debemos decir— es la libertad la sustancia del espiritu.
Inmediatamente claro para todos es que el espiritu posee la libertad, entre
otras propiedades. Pero la filosoffa nos ensefia que todas las propiedades
del espiritu existen solo mediante la libertad, que todas son simples me-
dios para la libertad, que todas buscan y producen la libertad. Es este un
conocimiento de la filosoffa especulativa, que la Iibertad es la tnica cosa

. que tiene verdad en el espiritu. La materia es pesada por cuanto hay en

. ;fgll el 1

pulso hacia un centro

_es _esencialmente compuesta, consta de
; den todas hacia el centro; no hay, por
: dad en ]a materia, que consiste en u ralidad 'y busca su uni-
dad, es decir, que tiende a anularse a si misma y busca su contrario. Si
la alcanzara, ya no serfa matetia, sino que habria sucumbido como tal.
Aspira a la idealidad; pues en la unidad serfa ideal. El espiritu, por el
io, consiste justamente en tener el centro en si. Tiende también
&1 per ro es ¢l mismo en si. No tiene la unidad

mismo. La materia tiene su sustancia fuera de si. El espiritu, por el con-
trario, reside en si mismo; y esto justamente es la libertad. Pues si soy
dependiente, me refiero a otra cosa, que no soy yo, y no puedo existir
sin esa cosa externa. Soy libre cuando estoy en mi mismo.

Cuando el espiritu tiende a su centro, tiende a perfeccionar su libertad;
y esta tendencia le es esencial. Cuando se dice en efecto que el espiritu

’.mm .
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- es, esto tiene, ante todo, el sentido de que es algo acabado. Pero es algo

activo. La actividad es su esencia; es su propio producto; y asf es su co-
mienzo y también su término. Su libertad no consiste en un ser inmévil,
sino_en. una continua negacién de lo que amenaza anular la libertad. Pro-
ucirse, hacerse objeto ‘de si mismo, saber de si, es la tarea del espiritu.
De este modo el espiritu existe para s{ mismo. Las cosas naturales no
existen para.si mismas; por eso no son libres. EI espiritu sé¢ produce y
realiza segin su saber de sf mismo; procura que lo que sabe de si mismo

sea realizado también. Asf, todo se reduce a la conci “que el espiritu
: ' ‘ i ibre o que

tE

no 16 sepa. Pues si no lo sabe, es esclavo y esté contento con su esclavitud,
sin“saber que esta no es justa. La sensacién de la libertad es lo dnico que
hace libre al espiritu, aunque este es siempre libre en sf y por si.

- Lo primero que el espiritu sabe de si, en su forma de individuo hu-
mano, es que siente. Aqui todaviz no hay ninguna objetividad. Nos en-
contramos determinados de este y de aquel modo. Ahora bien, yo trato
de separar de mf esa determinacién y acabo contraponiéndome a m{ mismo.
Asf mis sentimientos se convierten en un mundo exterior y otro interior. -
A la vez surge una peculiar manera de mi determinacién, a saber, que me
siento defectuoso, negativo, y encuentro en mi una contradiccién, que
amenaza deshacerme. Pero yo existo. Esto lo sé, y 10 opongo a la negacién,
al defecto. Me conservo, y trato de anular el defecto; y asi soy un impulso,
El objeto a que el impulso se dirige es entonces el objéto qu -

MeEgatis.
face, que restablece mi unidad. Todo viviente tiene impulsos. Asi somos

pue

seres naturales; y el impulso es algo sensible. Los objetos, por cuanto mi
actitud para con ellos es la de sentirme impulsado hacia ellos, son medios
de integracidn; esto constituye, en general, la base de la técnica y la
préctica. Pero en estas intuiciones de los objetos a que el impulso se
dirige, estamos sitos inmediatamente en lo externo y nosotros mismos
somos externos. Las_intuiciones son algo singular, sensible; y lo mismo
es el impulso, cualquiera que sea su contenido. Segtin esta determinacién
el hombre serfa idéntico al animal;zipues en el impulso no hay autocon-
ciencia. Pero el hombre sabe de sf misiio; y esto Te diférencia del animal,
‘Es~un ser pensante; pero pensar es saber de lo universal. El pensamiento
pone el contenido en lo simple, y de este modo el hombre es simplificado,
esto es, convertido en algo interno, ideal. O mejor dicho: yo soy lo interno,
simple; y solo por cuanto pongo el contenido en lo simple, hicese univer-
sal e ideal.

Lo que el hombre es realmente, tiene que serlo idealmente. Conocien-
do lo real como ideal, cesa de ser algo natural, cesa de estar entregado
meramente a sus intuiciones e impulsos inmediatos, a la satisfaccién y
produccién de estos impulsos. La prueba de que sabe esto es que reprime
sus impulsos. Coloca lo ideal, el pensamiento, entre la violencia del im-
pulso y su satisfaccién. Ambas cosas est4 unidas en el animal, el cual no

y
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rompe por si mismo esta unidn (que solo por el dolor o el temor pued

- romperse). En_el hombre el impulso existe antes de que (o sin que) ]
satisfaga. Pudiendo Téprimir o gejar_correr sus impulsos, obra el hombs

[ —

- gpreomes - i < : s R P
SN Jines y S determina segln lo universal. Bl hombre ha de deta minar
18 segl crse 1omb = SETEImin
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“qué 1in_debe ser el

pudiendo

To que es
‘esto:-en que sabe lo que le determina. Puede, pues, proponerse por fin ¢
- simple concepto; por cjemplo, su libertad positiva. El animal no tiene
sus representaciones como algo ideal, real; por eso le falta esta indepen-

dencia fntima. También el animal tiene, como ser vivo, la fuente de sus

movimientos en sf mismo, bero no es estimulado por lo exterior, si ¢
estimulo no estd ya en €él; Io que no corresponde a su -interior, no existe
para el animal. El animal entrz en dualidad consigo mismo, por si mismo
y dentro de si mismo. No puede intercalar nada entre su impulso y la sa-
voluntad, no puede llevar a cabo la inhibicién,

HENZa en su interior y supone un desarrollo inmanente.

ero el hombre no es independiente. poraue el movimiento comience en
él, sino porque puede inhibir el movimiento, Rompe, pues su propia es-

pontaneidad y naturalidad. EL Vo oy =

El pensamiento que se es un yo constituye la rafz dé la naturaleza de|
hombre. El hombre, como espiritu, no es algo inmediato, sino ial-
mente un ser que ha vuelto sobre sf mismo. Este movimiento de mec ¥
¢s un rasgo esencial del espiritu. Su actividad consiste en superar la inme-
diatez, en negar esta ¥, bor consiguiente, en volver sobre si mismo. Es,
por tanto, el hombre aquello que &l se hace, mediante su actividad. Solo
lo que vuelve sobre si mismo es sujeto, efectividad real. El espiritu solo es
como su resultado. La imagen de la simiente puede servir para aclarar

esto. La planta comienza con ella, pero ella es a Ja vez el resultado de Ig-

vida entera de la planta. La planta se desarrolla, por tanto, para pro-
ducir la semilla. La impotencia de la vida consiste, empero, en que la

simiente es comienzo y a la vez resultado del individuo; es distinta como-

punto de partida y como resultado, y sin embargo, es la misma: producto
de un individuo y comienzo de otro. Ambos aspectos se hallan tan sepa-
rados aqui, como la forma de la simplicidad en el grano y el curso del
“ desarrollo en la planta. \ ‘
~ Todo individuo tiene en sf mismo un ejemplo mds préximo. El hombre
es lo que debe ser, mediante la educacién, mediante la disciplina. Inme-
diatamente el hombre es solo la posibilidad de serlo, esto es, de ser ra.
cional, libre; es solo la determinacién, el deber. El animal acaba pronto
su educacién; pero esto no debe considerarse como un beneficio de la na-
 turaleza para con el animal. Su crecimiento es solo un robustecimiento

cuantitativo. El hombre, por el contrario, tiene que hacerse a si mismo
lo que debe ser; tiene que adquirirlo todo por si solo, justamente porque |

o, pudiendo proponerse como fin incluso lo total
versal. Lo que le determina en esto son las representaciones ds
y de lo que quiere. La independencia del hombre consiste en
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es espiritu; tiene que sacudir lo natural. El espiritu es, por tanto, su
propio- resultado. . o ) ) : _

- La naturaleza de Dios nos da el ejemplo mds sublime. Propiamente
no es un ejemplo, sino lo universal, la verdad misma, de que toc’ic? lo
demds es un ejemplo. Las antiguas religiones han llamado a Dios espiritu;
pero esto era un mero nombre y no se gn}en‘d_ﬁa de modo que resultase
explicada la naturaleza del espiritu, La religién judia es la primera en que
¢l espiritu es concebido de un modo universal. Pero en el cristianismo Dios
se ha revelado como espiritu; .es, en primer término, Padre, poder, lo ge-
neral abstracto, que estd encubierto atn; en segundo término, es para
si como un objeto, un ser distinto de sf mismo, un ser en duaﬁdad,cg}n»
sigo mismo, el Hijo. Pero este ser otro que si mismo es 2 la vez inmedia-
tamente él mismo; se sabe en £l v se contempla a si mismo en él v justa-
mente este saberse y contemplarse es, en tercer términe, el Bspiritu mismo.
Esto significa que el Espirity es el conjunto; ni el uno ni el otro por si

de la sensacién, Dios es el amor eterno,
T

solos. Expresadc en el lenguaje « ) 110,
esto es: tener al otro como propio. Por esta trinidad es 13 religién crigtiang

superior a las demds religiones. Si careciera de ella, podria ser que el pen

ot

Yook

samiento se encontrara en otras religiones. Ella es lo especulativo del eris.
tianismo y aquello por lo cual Ia filosoffa encuentra en la religién cristians
la idea de Iz razén. i by w Baufip s e Lo

Pasemos ahora 2 considerar el espiritii {aue concebimos esencialmente
como “conciencia de sf mismo) més detenidamente en su forma, no como
individuo humano. El espiritu es esencialmente individuo; perc en el ele-
mento de la historia universal no tenemos que habérnoslas con el indi-

viduo particular, ni con la limitacién y referencia a la individualidad par-
 ticular. El espiritu, en la historia, es un indp:

ividuo de naturaleza universal,
pero & la vez determinada, esto es: un pueblo en general.. Y el espiritu
de que hemos de ocuparnos es el espirity_ael pueblo. Ahora bien, Jos es-
piritus de los pueblos se diferencian segdn la representacién que tienen de
si mismos, segin la superficialidad o profundidad con que han sondeado,
concebido, lo que es el espiritu. El derecho de la moralidad en los pue-
blos es la conciencia que el espiritu tiene de sf mismo. Los pueblos son el
concepto que el ‘espiritu tiene de si mismo. Por tanto, lo que se realiza

en la historia es la representacién del espiritu. La_conciencia del pueblo

depende de lo que el espiritu sepa de sf mismo;_y la Gltima con iencia, a
que se reduce todo, es que el hombre es libre. La conciencia del espiritu

debe tomar forma en el mundo. EI material de esta realizacién, su terreno,

no es otro que la conciencia ‘universal, la conciencia de un pueblo
conciencia contiene —y por ella se rigen— todos los fines e intereses
del pueblo; esta conciencia constituye ‘el derecho, Ia moral vla reli’gigin fﬁﬁ:].
pueblo. Es Jo sustancial del espiritu de un pueblo, aun cuande los indivi-
duos no o saben, sino que constituye para estos como un supuesto. Es
como una necesidad. El individuo se educa en esta atmésfera y no sabe

pueblo. Esta
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de otra cosa. Pero no es mera educacién, ni consecuencia de la educacién
SIN0 que esta conciencia es desarrollada por el individuo mismo; no
es ensefiada. El individuo existe en esta sustancia. Esta sustancia univers,

no es lo terrenal; lo terrenal pugna impotente contra ella. Ningtin indi.

r de est
1IVIdUos, per el &spiri
rico que muchos otros hombres;

tancia;. puede, si, distinguﬂﬁ?demgt;
=blo. Piedetener un ingenio mj
puede superar el espiritu de]

pueblo. Los hombres de més talento son aquellos que conocen el espirity
del pueblo y saben dirigirse por él. Estos son los grandes hombres de up |
pueblo, que gufan al pueblo, conforme a] espiritu universal. Las individua.
lidades, por tanto, desaparecen para nosotros ¥y son para nosotros lag

que vierten en la realidad lo que el espiritu del pueblo quiere. En la con.
sideracién filos6fica de la historia hay que prescindir de expresiones como:
«Este Estado no habria sucumbido, si hubiese existido un hombre que..;
etcétera.» Los individuos desaparec ante la sustancia universal, la cual
los in 5 que necesita para su fin. Pero los | iduos no
: da lo que tiene que suceder,

" El espiritu del pueblo es un espiritu particular; pero a la vez tam.
bién es el espiritu universal absoluto; pues este es wro solo. El espiriry
universal es el espirity del mundeo, tal como se despliega en la conciencia
humana. Los hombres estén con ¢l en Ia misma relacién que el individuo

con el todo, que es su sustancia. Y este espiritu universal es conforme a]
espiritu divino, que es el espfritu absoluto, Por cuanto Dios es omnipoten-
te, estd en todos los hombres y aparece en la conciencia de cada uno; y-
este es el espiritu universal, El espiritu particular de un pueblo particular

puede perecer; pero es un miembro en la cadena que constituye el curso
del espiritu universal, y este espiritu universal no puede perecer. El espfri:
tu del pueblo es, por tanto, el espiritu universal vertido en una forma
particular, a Ia cual es superior en si;
Con la existencia surge la particularidad. La particularidad del espiritu del
pueblo consiste en el modo y manera de la conciencia que tiene el pueblo
del espiritu. En la vida ordinaria decimos: este pueblo ha tenido esta
idea de Dios, esta religién, este derecho, se ha forjado tales representacio-
nes sobre la moralidad. Consideramos todo esto a modo de objetos exterio-
res que un pueblo ha tenido. Pero ya una consideracién superficial nos
permite advertir que estas cosas son de indole espiritual y no pueden tener
una realidad de otra especie que el espiritu mismo, la conciencia que del
espiritu tiene el espiritu. ,

Pero esta es, a la vez, como ya se ha dicho, conciencia de sf mismo,
Aqui puedo caer en el error de tomar la representacién de mi mismo, en
la conciencia de mf mismo, como representacién del individuo temporal,
Constituye una dificultad para la filosofia el hecho de que la mayoria
piense que la autoconciencia no contiene mis que la existencia particular
empfrica del individuo, Pero el espiritu, en la conciencia del espiritu, es

individuos no impi.

pero la tiene, por cuanto existe,
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libre; ha abolido la existencia temporal y limitada, y entra en rel?aén
con la esencia pura, que es a la vez su esencia. 'Sl la esencia _dlvma no fuese
la esencia del hombre y de la naturaleza, serfa una esencia_que no seria
nada. La conciencia de si mismo es pues un concepto ’ﬁloso_ﬁco'c’lue solo
en una exposicién filoséfica puede alcanzar completa determ1nac1_on. ‘Es(tio
sentado, lo segundo que debemos fener en cuenta es que la conciencia de
un pueblo determinado es la conciencia de su esencia. El espiritu es ante
todo su propio objeto. Mientras lo €S para nosotros, pero sin todavia co-
nocerse a si mismo, no es atin su objeto seglin su verdadero modo. Perq
el fin es saber que sclo tiende a conocerse a sf mismo, tal como es en sf
y para si mismo, que se manifiesta para si mismo en su verda’d —el fin es
que produzca un mundo espiritual conforme al concepto d? si rm_smgd, qui
cumpla y realice su verdad, que produzca la religién vy el Esgmdq de fa.
modo, que sean conformes a su concepto, que sean suyos en la verdad o
en la idea de s{ mismo—, Iz idea es la reahcia.d como espejo y expresién
del concepto. Tal es el fin universal del espiritu y de Ia hxstom:&. }’ as;
como el germen encierra la naturaleza toda del 4rbol y §1‘ sabor y la forma
de sus frutos, asi también los primeros rastros del espiritu contienen pir
tudliter la historia entera. }

¢) El contenido de la historia universal —Segin esta éc-etf:j;mizlacién
abstracta, puede decirse que la historia universal es la exposicién d,ei es-
pititu, de cdmo el espiritu labora por llegar a saber lo gue es en si. Los

._orientales no saben que el espiritu, o el hombre como tal, es Ebbre 611; si.
e i ) T : er
Y tomo no lo saben, no lo son. Solo saben que hay #no que es libre. Pero

precisamente POt Esto, esa libertad es solo capricho, barbarie y hosguedgd

de la pasién, o también dulzura y mansedumbre, como accxfient;e casual o

capricho de la naturaleza. Este umo es, por tanto, un déspota, no un .
hombre libre, un humanc. La conciencia de la libertad solo ha sur'gldo

entre los griegos; y por eso han sido los griegos hb.re’s.,;_geggiq‘ _mismo
ellos que los romanos solo supieron que algunos son libres, mas no que Io
es el hombre como tal. Platén y Aristételes no supieron esto. Por eso los
griegos no solo tuvieron esclavos y estuvo su vida y su hermosa libertad
vinculada a la esclavitud, sino que también esa su 1§bqrtad fue, en parte,
solo un producto accidental, imperfecto, efimero y h_nntado, a i’a vez que
una dura servidumbre de lo humano. Solo las naciones germdnicas 'han
llegado, en el cristianismo, a la conciencia. de que'el hombrg, e 11b1:e
como hombre, de que la libertad del espiritu constituye su mds propia
naturaleza. Esta conciencia ha surgido por primera vez en_la religién, en
la mds intima regién del espiritu. Pero infundir este principio en el mundo
temporal era otra tarea, cuya solucién y desar}'o'l{o exige un dificil y largo
trabajo de educacién. Con el triunfo de la rehglon cristiana no ha cesado,
por ejemplo, inmediatamente la esclaw.tud; ni menos atin la hb'erta.d ha
dominado en seguida en los Estados; ni los gobiernos y las constituciones
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se han organizado de un modo racional, fund4ndose sobre el
la libertad. Esta aplicacién del principio al
cibn y organizacién del mup
gﬁe constituye la historia m

ciencia y hay que fijarla esencialmente en el pensamiento. Esta
que acabamos de hacer resaltar con respecto a principio cristiano, a ]
autoconciencia de la libertad, existe también esencialmente con
al principio de la libersad en istori

en la conciencia de
necesidad.

Lo que he dicho en general sobre la diferencia respecto al modo de
conocer la libertad —egto es, que los orientales solo han szbido que uno
es libre, v el mundo griego v romano que algunos son libres, ¥ nesotros
que ‘fodos Jos hombres son en si libres, que el hombre e fibre comg
hombre— suministra 1 divisién que haremos en la historia universa] y
segtn Iz cual la trataremos, Pero esta es una chservacién ‘de pasada. Antes
hemos de explicar todavia algunos conceptos. !

Hemos indicado ya que lo que constituye la razén del espirita en gy
determinacién, lo que constituye la determinacién del mundo espiritual
¥ —puesto que el mundo sustancial v fisico est4 subordinado o, dicho
¢on una expresién especulativa, no tiene verdad frente al primero— el
fin @ltimo del mundo, es que el espiritu tenga conciencia de su libertad y
que de este modo su libertad se realice. Pero nunca se ha sabido ni experi.
mentado mejor Gue en la- €poca actual hasta qué punto esta libertad, ta]
como ha sido formulada, es indeterminada'mdavia, hasta qué punto es una
palabra infinitamente ambigua, y, siendo lo mgs alto, trae consigo infinitos
equivocos, confusiones ¥ errores y comprende todes Jos desérdenes posibles.
Mas por shora nos contentaremos ‘con aquella definicién general. Hemos
Hamado Ia atencidn, ademds, sobre In importancia de la diferencia infinita
Centre el principic, o lo que es solo en s, v Jo que es en la realidad. A]
mismo tiempo Ia libertad en si misma encierra Ia necesidad infinita de llegar
por sf a la conciencia —puesto que esta es, seglin su concepto, un saber
de sty conelloala realidad. La libertad es ] fin que ella misma réaliza,
‘el tinico fin del espirita.

[La sustancia del espiritu es la libertad. Su fin
queda indicado con

diferenc

en el proceso histérico
esto: es la libertad del sujeto; es gque este tenga su
conciencia moral y su moralidad, que se proponga fines universales y los
haga valer; que & sujeto tenga un valor infinito v llegue a Ia conciencia
© este extremo, Este fin sustantivo del espititu universal se alcanza me-
diante Ia libertad de cada uno,

Los espiritus de los pueblos son los miembros del proceso en-que el
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iritu llega al libre conocimiento de si mismo. 1,’e:r0- los gueblos sox; ::11:;
esplrl sf —no estamos aqui tratando del espiritu en si— y como
tenclas Po” istencia natural. Son naciones, y, por tanto, su pranglolcg
e ur'la'ematural Y como los principios son distintos, .tamb_len. los
o Blos son I;turaln;mn'ce distintos, Cada uno tiene su propio principio, ;-
Pluebla("ls tsiggd? como a su fin, Alcanzado este fin, ya 1o tiene nada que .
a Cu 2 = § F2% e

- e

acer en el mundo. ..~ < Ve 1. pueblo como el des-
}L”TTQ"?‘E .considerar, por tanto, el espiritu de un. pueblo co

1a_de_un_oscur .
jeto, Este espiritu de p(xi:cye
s e g er conocido en
&5™an eswiritu determifiade, un todo Icc-m:n:(tlcr, que g::’}f e:idi&o S
. . : ,e a H
inacién. Siendo espiritu, solo puede ser ¢ . i
T e i omos quienes concebimos e
i 1 pénsamiento; y nosotros s g oime
B s Do wds el espiri 1 puebl rehende 2 si mismo
i erg - iritu del pueblo se aprehe
ento. Pero ademds el esp : ; nismo
D i Hen i derar, por tanto, el concepto
: emos de considerar, pi ; el con !
con el pensamiento. co cinto e o e deter
i principio de este espiritu. Este principio es en 1y Tice
g o 1 espiri ivo y activo v su actividad se
i i mente; pues el espiritu es vivo y acth 7 8
sc desplican dyersans { mi i ien se manifiesta en todos
si mismo. El solo es guien
refiere al producto de si . . L liza y goza y comprende o
: v direcciones del pueblo, quien se realiza y g pre
B e ones ienci ' los desti acontecimientos
{ mi igién, la ciencia, las artes, los destinos y im
oL i L B, i X 10 la naturaleza fisica del
i U lvimiento. Todo esto, vy no la '
constituyen su desenvo : :  patvraicas Hiics, de
: ivacién de la palabra natio de nasci podria sugerir),
ueblo {como la derivacién pal. ] a 2
Pueblo (Su cardcter. En su actuacidn, el espiritu del pueblo_solo gggcé;
o princi io,-los finés de su determinada realidad; todavfa no_se con
2 prineip he: §US pensamientos. Su acti-

arrollo. del principi
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s{ en su actuacién suprema trata de.

enderse 2 si-mismo. Lo supremo para el espiritu es §abex§g, llegar
co sl ¢i66, sino al pensamiento de si mismo, E espintui tiene
* T g R i . . p
por fuerza que realizar esto y lo realizar4, Pero esta dﬁ;ahdzacmn esala e:;;

i ; ricién de un nuevo estadio, de un nuevo .
su decadencia, y esta la aparicién un nuev ac un muevo espl
ritu. El espiritu de un pueblo se realiza jﬂﬁg&@%tr il ;;ucedgn
de otro pueblo. Y de este modo los priricipios dé s“pe os se suceden,

xfr en y de -cen. Mostrar en qué consiste la conexién dé este” movi
S, i S . . . .
mxglf*é" es 14 tarea propia de la h;stona,umvtir.sal filoséfica. . 1 e
El modo abstracto en la progresiénddeélespmgu _de,tun pue ) :ngs:c:o (;tirla 7
i iemp i ivida movimiento mds ,
sensible del tiempo, primera actividad. o :
actividad espiritual,’ Un pueblo haie progre,s’osdenI sf ?;m(.}i em;:éi
1 i a categoria de la educacidn,
adelanto y decadencia. Aquf viene ca c la_eq s puede
i ite i6n. Esta dltima es para el p
ser educacién ascendente o deformaci i ¢ <l pucblo
: ruina. Con la palabra educacién no p
producto o fuente de su 'd el o Sl D
it stancial del espiri
sado todavia nada sobre el contenido su :
Es un término formal y se construye en genera;l,medlgnte 'Ia .forma de Ia
universalidad. El hombz educado es aquel que sabe imprimir a

conducta el sello"de la universalidad, el que ha abolido su particula
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se han organizado de un modo raci
le}"lxbertad. Esta aplicacién del prin

;;:fm?}cabamqs ge oacer resaltar con respecto al principio cristiono, a ly
x rinniq@cgz ie ’I_a libertad, existe también esencialmente con respecto |
o Iia Cc;g{lg e aa ;;Zlverﬁ:z’ endgeneral. La historia universal es el progreso |
ciencia de la libertad —un propres -
) €50 que ; '
e Som progreso que debemos conocer en gy :
L N 3 i . - .
Cmoczrq}ueyfge éuiho en general sobre la diferencia respecte al modo de
sslﬁ}we a? il er{aq —€St0 &5, que los orientales solo han sabido que z€po
= » ;"F ?L muﬁcﬁ? BTICEC y romano que algunos son libres, v nosOtrog
%q; b.aam los chgmnre‘s son en sf libres, que el bombre es libre como
' ?"5‘ ré".__ Sﬁ - ‘ﬂ s NNy . 3 B % e . -
Jombre— izﬁuiitzi la divisién que haremz‘»% en la historia universal ¥
;mgsmﬂ &; “uat @ rrataremos. Pero esta es una observacidn de pasada: Antes
ﬂsmﬁu ¢ explicar todavia algunos conceptos.
dene nzﬁoi' fnch?ada ya que o que constituye la razén del espiritu en sy
¢ aglon, o 1quﬁ constituye la determinacién del mundo espiritual
irm 5;;:8 © que € mund(; sustancial y fisico estd subordinado o, dicho
;iﬁ o Jépi*?swndespeculatwa, no tiene verdad frente al primero— e
- dL mo de r_(rimn 0, €5 que el espiritu tenga conciencia de su libertad y
1(121 e:n‘t"fi este modo su libertad:se realice. Péro nunca se ha sabido ni experi-
ado mejor que en Ig €poca actual hasta qué punto esta libertad, tal
a todavia, hasta qué punto es un
“ e{_ - s a
fai?%ra mﬁm;z%mqnte ambigua, y, siendo lo més alto, trae consigo infinitos
quivocos, confusiones y errores y comprende todos Jos desérdenes posibles,

. ﬁamadc}y h atencién, ademds, sobre la importancia de la diferencia infinita
entre el principio, o Io que es- solo en si, y lo que es en la realidad. Al

ml;mc; txc;mpo la_ hbe:rtad en si misma encierra la necesidad infinita de Hegar
sf s a la conciencia TPuesto que esta es, segin su concepto, un saber
esi—7yconelloala realidad. La libértad es el fin que ella misma realiza,

. fin del espirita;

{'La} sustancia del espiritu es Ia libertad, Su fin en el proceso histérico
que#a indicado con esto: es Ia libertad del sujeto; es que este tenga su
zc;aramen(?a moral y su_moralidad, que se prepc.;nga fines unix;ersa'ies %r los
dE"cte. ctncn, e B e 7 0 7 lege a I conconc
diante la libertad de cada uno. 77 1 it universal se aleanza me.

Los espiritus de los pueblos son los miembros del procese en que el
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espiritu llega al libre conocimiento de si mismo. Pero los pueblos son exis-
tencias por si —no estamos aquf tratando del espiritu en si— y como tales
tienen una existencia natural. Son naciones, y, por tanto, su principio es
un principio natural. Y como los principios son distintos, también los ’
pueblos son naturalmente distintos, Cada uno tiene su propio principio,
al cual tiende como a su fin. Alcanzado este fin, 3?%%&5@%”6&;
lacer en €l mundo. T T e e
~Hay que_considerar, p
arrcfﬂo.‘de‘l principio,

&

fritu_de un. puebls
rto en la forma de.

(Lo , que csta_encubierto en la forma de un :
pulso, que se expansiona y tiende a hacerse objeto. Este espiritu del pueblo
$tn esmiritt” determinado, un todo concreto, que debe ser conocido en
su determinacién. Siendo espiritu, solo puede ser aprehendido espiritual-
mente, mediante el pensamiento; y nosotros somos guienes concebimos el
pensamiento. Pero ademés el espiritu del pueblo se aprehende a sf mismo
con €] pensamiento. Hemos de considerar, por tanto, el concepte deter-
minado, el principio de este espiritu. Este principio es en s muy rico v
se despliega diversamente; pues el espiritu es vivo v activo y su actividad se
refiere sl producto de sf misme. El solo es quien se manifiesta en todos
los hechos y direcciones del pueblo, quien se realiza v goza y comprende s
sf mismo. La religién, la ciencia, las artes, los destinos y acontecimientos
constituyen su desenvolvimiento. Todo esto, y no la naturaleza fisica del
pueblo (como la derivacién de la palabra natio de nasci podria sugerir), da al
pueblo su cardcter. En su actuacién, el espiritu del pueblo solo conoce,
al principio,-16s finés de su determinada realidad; todavia no se conoce.a
si"mismo. Pero tiene la tendencia a aprehender suis pensamientos. Su acti-
vidad suprema es el pensamiento; y as{ en su actuacién suprema trata de
comprenderse "a”si-mismo. Lo suptemo para el espititu es sabers

.

no solo a la irituicion; sino al pensamiento de si mismo. EI espiri

por fuerza que realizar esto 'y lo realizard. Pero esta realizacién es a la ves

su decadencia, y esta la aparicién de un nuevo estadio, de un nuevo espi-

ritu. El espiritu de un pueblo se realiza sirviendoide trifisito tal principio

de otro pueblo. Y de este modo los prircipios "dé Tospaeblos se suceden,
surgen y desaparecen. Mostrar en qué consiste la conexién dé este movic
miento es la tarea propia de la historia universal filoséfica.

El modo abstracto en la progresién del espiritu de un pueblo es el curso
sensible de! tiempo, primera actividad. El movimiento més concreto es lz
actividad espiritual. Un pueblo hace progresos en sf mismo, experimenta
adelanto y decadencia. Aquf viene la categoria de la educacidn, que puede
ser educacién ascendente o deformacién. Esta dltima es para el pueblo
producto o fuente de su ruina, Con la palabra educacién no se ha preci-
‘sado todavia nada sobre el contenido sustancial del espfritu del pueblo.

~ Es un término formal y se construye en general mediante la forma de la
~ universalidad. E]l hombre educado es aquel que sabe imprimir a toda su
conducta el sello”de la universalidad, el que ha abolido su ;




vt

-~ estas determinaciones,

‘obra; de este modo se convierte e
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s 4
el que obra segin principios universales. La_educacién es una forma de]
pensamiento. M4s concretamente: la educacién consiste en que el hombr
i o, oo e R

$€pa reprimirse

€
SIO~qUe B€ Tecojay Gracias a esto da al objeto una posicién libre -
bitta 7 condiicirse tedricamente. Con esto va unido el hébito de aprehender
los distintos aspectos en su singularidad y de analizar las circunstancias, de
aislar las partes, de abstraer, dando inmediatamente a cada uno de estos
aspectos la forma de la universalidad. E] hombre educadg%ggggqg;ggulg_s‘
objetos lgﬁs&;;w.c“li,st_miaswaspecms;»fz;,;ésrtgﬂs:@;;ggg‘; | para €l; su reflexién educada
TEEL ado la forma de Ia universalidad. Sabe tambié e en sy
¢ marifieste ‘cada “aspecto’ particular. El ineducado, por el con.
trario, al aprehender lo principal, puede echar a perder, con la mejor in-
tencién, media docena de otras cosas. Por cuanto el hombre educado fija
los distintos aspectos, obra concretamente; estd habituado a obrar seglin
puntos de vista y fines universales. La educacién expresa, pues, esta sencilla
determinacién: imprimir a un contenido el caricter de lo universal.

Sin embargo, el desarrollo del espiritu, como movimiento del ‘que ha
surgido la educacién, debe ser considerado de un mod todavia mds con-
creto. El cardcter general del espiritu consiste en la posi on de las deter-
minaciones que tiene e s, Esto puede entenderse también en ido
subjetivo; ¥ entonces se Maman disposiciones 3 16" ue el espiritu
50 itu existe en la realidad, se las llama propiedades -
tudes. El producto™mismo solo se ¢ nsidera entonces en forma subjetiva.
Efivla histotia, por el contrario, el producto existe enla forma en que

a sido producido por el espiritu, como objeto, hecho, obra del espiritu.
piritu del pueblo es un saber; y la actividad del pensamiento sobre Ia
tealidad del espiritu del” pueblo consiste en que este conozea su obta como
algo objetivo y no ya meramente subjetivo. Es de advertir, con respecto a
que se hace con frecuencia una distincién entre lo
que el hombre es interiormente y sus actos. En la historia esto es falso;
la serie de sus actos es el hombre mismo. Nos figuramos muchas veces que la
intencién, el propésito puede ser excelente, aunque los actos no valgan
nada. En el individuo puede suceder, desde luego, que el hombre se dis-
frace; pero esto es algo muy parcial. La verdad es que lo externo no es
distinto de lo interno. Semejantes refinamientos de distinciones moment4-
neas no se dan en la historia. Los pueblos son lo que son sus actos. Los

actos son su fin.

El espiritu obra esencialmente; se hace lo que es en si, su acto, su

su propio objeto y se ofrece a si

mismo como una existencia. Y lo mismo el espiritu de un pueblo. Su_acti-

vidad consiste en hacerse un m ;
Su religién, su culto, su costumbres; sus usos, “SUarte; Su constitucién,
sus leyes politicas, el orbe entero de sus instituciones, sus acontecimientos
y actos, todo esto es su obra, todo esto es ese pueblo. Todo pueblo tiene

mundo real,‘que existe también en el espacio.
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-sta sensacién. El individuo halla entonces ante sf el ser del pueblo, como
e X . - »- y
un mundo acabado y fijo, al que se incotpora., M%W
ustancial, de modo que este ser se convierta en su modﬁ(‘)w e sentil Mﬁmgn
Zg’““’t‘”tud “pata ser ¢l misio “algo. La-obta preexiste 5165 in H;vx uos
ap 1 vty % . e as o
ande “educarse en ella ha}gﬂgg: Vha¢crse
petiods de_est dn, "éncontramos "¢l pueblotrabaj:
eara el fin de su piritu,” y lo llamamos moral; virtuoso fuerte, po que
groaﬁéé‘ lo que constituye la intima-voluntad de"su espiritu y defiende su
obfa, en la labor de su objetivacién, contra ; xieeno fL
racion de los individ n respecto al todo no tiene lugar toc (ziw X
solo _aparece posteriormente, en el periodo’ 36“ la r ﬂcxligpa’ Ctil%lndo c,trpug
o ha hecho de sf mismo su propia obra, desaparece Ia dualidad en re lo
o be Jeche o ST o 5 El pueblo se ha
R

$)

el’l ) s el i y O que € en realidad.
S§1, €n su esencia i A S fﬂl }a icd. -
que €s > L 3 ) o

satisfecho; ha desenvuelto como su mundo propio lo qu
Y el espiritu se goza en esta su obra, en este su mundo..«

ué sucede cuando el espiritu tiene

i . ey

" {Ahora bien, ¢qué

14
actividad ya no es excitada; su alma sustancial ya no entra en actividad.
Su actividad solo estd ya en una lejana relacién con sus intereses supremos{,
Sole tengo interds por algo, mientras este algo permanece O(CIUIt'? péra :xgﬂ
o es necesario para un fin mio, que no se halla cumplido todavia. Cuando

lo dﬁe guiere?

3

; ha alcanzado su fin, desaparece
| pueblo se ha formadg por cgmpiete v su fu ;
;:u I;nzis profundo intergi El espiritu del pueblo es un individuo natural;

" como tal florece, madura, decae y muere. La naturaleza de lo finito exige

que el espiritu limitado sea perecedem.. }35 vivo y, por tanto, es esengzla;
mente actividad. Octipase en la produccién y realizacién (i’e st mlsm(igwx?;?a
eposicidn xiste, cuando g realidad odavia no es conforme 2 s cop:
&epto, o cuando el intimo concepto de st -tqdawa no "'a? eggbg t’a:“z(‘ii Ao
conciencia. Pero tan pronto como el espiritu se ha dado su obje év_lﬂr.? ;

su vida, tan pronto como ha elaborado enteramente el ;on_cipto IE? siy dz
ha llevado a pleno desarrollo, ha llegado, como hemosbfhcdo,fda Iggcgé ¢
si_mismo, que ya no es una actividad, sino que es un b ol e el e ¢
través de si mismo. La edad florida, la juventud de un pueblo es el p o |
‘do en que el espiritu es todavia activo. Los individuos nenlen entonces.d
afdn de conservar su patria, de realizar ’gl fin de su pueblo. Consegxil (i
esto, comienza el hédbito de vivir. }f asi como el hombre perei:e por :]:e
hébito de vivir, asi también el espiritu del pueblo perece en e .gf)c% 9 1
si mismo. Cuando el espiritu del pueblo ha llevado a c/ab<_) toda su gc;i__xg g ,

cesan la agitacién y el interés; el pueblo vive en el trdnsito de Ialérmh i a.da ;
la vejez, en el goce de lo adquirido. La necesidad que habfa surgido fbft’srl lQ :
ya satisfecha mediante una institucién; y ya no existe. Luego tcziun ién la
institucién debe suprimirse. Y se inicia un presente sin necesidades. Quizé

también el pueblo, renunciando a diversos aspectos d_e su ﬁn, se ha contedn-’;

tado con un 4mbito menor. Aunque acaso su imaginacién haya rebasado

este ambito, hubo de renunciar a aquellos fines, al ver que no se Pf?St?},;,
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la realidad a ellos, y limitar su fin
atisfaccién del fin alcanzado, cae en la costumbre

mismo. La vida ha perdido su méximo y
solo existe donde hay oposicién, antitesis.

La muerte natural del espiritu del pueblo
lacién politica. Es Io que Ilamamos la costumbre. E] r

la profundidad del fin ,yg«\gg_*z;g;ggtgg_expfes@é;;_ es, por decirlo asi, una

existencia posible y externa, que ya no profundiza en 1z cosa. Asf mueren
los individuos, asi mueren los pueblos de muerte natural. Aungue los dlti-
mos contintien existiendo, es Ia Suya una existencia sin interés y sin vida,
que no siente la necesidad de sus instituci :5,-Precisamente porque Ia
necesidad estd satisfecha; es una nulidad "y hastio politico: Lo negative no
aparece entonces como opOsicigH ni Tacha. A5 “ejetnplo, las antiguas
ciudades imperiales, que han sucumbido, inocentes, sin saber cémo. Un
pueblo puede encontrarse muy 2 gusto en semejante muerte, aunque haya
quedado fuera de I vida de la idea. Entonces sirve de material a un princi-
pio_ supe 5 provincia de otro pueblo, en el que rige-un prin-
ipi - &ei o s, e 4 ‘ » g
teal. Aunque este halle en la costumbre su muerte, es lo cierto que, como
i &nte espiritual, no puede morir, sino que se abre paso hacia algo superior.

§ a gdﬂgdﬁ(} puede conmovernos; DEro_se.nos muestra, si miram
i prof

ndamente; como algo “nécesario en la idea superior del espirita. Et*

“espiritu estd puesto de mapera e realiza de esa suerte su absoluto Ga™

dltimo. Y _asi debemos reconci iarnos'con su cadudidad ™ - -
" EI espiriti~de in plieblo-particilar EStAStijEto, pues, a la caducidad;

declina, pierde su significacién para la historia universal, cesa de ser el

-l

d) - El proceso def espiritu universal—Pero como el pueblo es un
universal, un género, ofrécesenos una determinacién més. E| espiritu del
pueblo, por cuanto es género, existe por si. En esto consiste la posibilidad
de que lo universal, que hay en él, aparezca como Io contraric de él. Su
negacion se hace manifiesta en € mismo, El pensamiento se eleva sobre Ia
actuacién inmediata; y de este modo su muerte natural aparece como un

ci al que ha ‘llé;ggdg un. pueblo s algo .

~ que conoce como un_principio.paiticular
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i fritu -del
jicidio. Observamos asi, de una parte, la decadencia qude_ el :SPLE)EED SSL
Smalo se prepara. La manifestacion de la muerte tiene distintas ;

. . i 3 su
puenbn'na arranca de dentro, los apetitos se desatan, lo partxculazrlgéleSC Los
latisfaccién y el espiritu sustancial no medra y por tanto p .

sa

'ntereses particulareﬁ se apr()plan ].aS fuerzas y iacultadﬁs que.a.tl’ i -
CO: lsag adas ﬂl Coﬂ]uﬁt(). ASI 10 negatwo, CO: < ¢ 1
pare(:c paﬁicularizars@. Sueie Unirse 2 esto un poder CXternO, qlle qultaia
b[() i6 . i y €s causa de que C . p B
pue la posesl()n de ia Soberama 4 . €5e de SeAr ueb (8]
| Vk ' I p"ritu dei ‘puebk‘ ﬁi desn‘uiﬂ(), a‘i no esté; a €xa-
Pre al . 4 V ¥
. e }7 mueAtO pOI‘ SI MISmMo. . ; ) ‘ ] )
. Eef(} otro momento Sigue 2‘.1 dﬁ Ia Caducldﬁd. %3 VI&d S:JCCd% a }.21 ml;ek
i i id i Z, 3 LOmO’ 05 C& 1 a5
Se P irf 3 raar ac J 7ida en la naturalez s ¥ l philfﬂ
e odria recorgar aqu; 13 Y ~ H . a8 N
tcd;j v bi otan otros IEFO‘ €11 }3. gidaﬂ ’..“.Sp.iri’tuai SUCE&S fle‘ dis tinto moa fL.
; P ' : t I i roauce TLU?ZOS ulia Gira
1D ’I : i Z, e TOLes ﬂu;at,, 0% ,S, p 3 .
u}. a b{)} es vivaz, eCng bire 5 { S f [ ) (} ‘ ‘ ¥ i aﬁ
ez i i O ueae dura
A IVe a4 su (O a p ar
JeZ. L& piam:a anaai 1o SObI‘EV} [+ § fIElt Ii‘z } Yb I : Cd d I dAfSCfJ
?i’IO‘S pef(} mucre 32 ﬁ:‘i L[ﬁ iesuffeCCiéﬂ en I&' ﬂaturﬁiez& Cs‘regﬁtlﬁ(ﬂi‘ &e
) i . . . . . B ) )
una ’V Ia misma cosa; es la aburrida hzstoma,%lgf_l},Ere,§:uﬂ}Sta al}m;smo C C;'(}
1 3 Kt g e .
B s éf S()! no h y I}ad'a nuevo., E 67 erV : ,C_, O‘ }1 < i VSN‘S); de} €Spl’3“lt 1 'C()‘ Sar _Vraya; {:137 :
Su] ’Cufs"(riulv mov tii‘i’vﬁwj‘vj:}jxWf}w(:iw"»e;‘," ‘;‘1‘]"3‘ 1 DL.petl(fl(f)H (fe s1 II} 1smo. Laﬂ!s?"iaﬂﬁ_e
. ‘ 11 V O‘ se { . e‘L <ot sus C 'eaCiOﬁES aiempre éistln;a&',
iri s€ OIrec L ’ et ;
aspectc en gue ¢ espiritu s s ‘ 1 ’ k : i
es esencialmente un progreso. Esto es lo que sucede €'I"1 esa disolucién del
es : 5 T ivi ensamiento; 5
p’]ritﬂ del puelﬂo por la negatxvldad de su P t 4 de tal modo
i i6 d .11 i €8 fuent@ mna_
N i
({lle €T conocimienio I&‘ COnC@pCIOﬂ PCHS&]HE e s‘e .‘2 ue v
na fOrma Superlor, s !
de una nueva forma, de u 1 : l 4?1 “
' v Y o ¥ nsamiento €s io u i 5
of trﬁﬁsﬁgﬂradQ;. Pues €l p& - :
CONsSEr ad@r en partp > A ‘ nive: Sa}_
& L rmanece 1 Lla a Sl m S . o . ~
el genero, que no muere, que per g 1 ismo. La forma de

“fin,” e, sino la esencia de ello." ,
fin; tal como fue, sino la esencia . N -
y'”&léﬁesa%fi'“‘fjﬁé“’he;i‘jbs"'dé""éx'poner"”e‘l‘transuo de un ~':sp1r‘1tm1 de un gr,;e
‘ i i {ri niversal no muere;
‘ : ir que el espiritu universal :
blo al de otro, es preciso advert s e mucte
fri 5 eciente a la historia univ ,
fritu de un pueblo, perten . ! )
mecsita llegar o o llo necesita pensarse. Est
i su obra, y para e S Este
necesita llegar a saber lo que es su ara c pensarse. 58
. eflexién, no tiene ya ningiin respeto a lo inmediat
e e [ ‘espititu stibjetivo
e ’ Sk W * " i = E
s€ separa del-universal, Los individuos se retraen en si mismos y a;grank a
EESE e R A T A 4 .pues
e fopios fines, Ya hemos hecho observar que esto es 'la'“immg'f’ répfc;»é.
ada cual se propone sus propios ﬁnesz,.. seg sug?a}'sgggisr.l . reea]jdad‘f
este retraimiento del espiritu, destdcase el pensamiento como -
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especial y surgen las ciencias, Asi las ciencias ruing; la decadeng;,

de un pueblo, van siempre emparejadas: - o :

i Pero .aqui estd el origen de un principio superior.{i.a dualidad implicy
trae consigo la necesidad de la unig; 1} porque el espifffiiesuno.~Y s Vivo'
rbastam@fuertg: Ppara producir Ta™tinidad. La oposicién e
entra con el principio inferior, la co i

pronto como nacié la reflexign y el individuo se retrajo en s{ y se separg
de la coqc’iucta general, para vivir en sf y seglin sus propias determin:}: i 0
nes, s%{glo la ruina, 'Ia' 'contradiccién. Pero el espfritu no puede permanecclg
Se:; Pg;c;)rlo }_iji;t éap?gggzgon; busca una unién, y en la unién est4 ef principio
_ . . - "589, que proporciona al espiritu su ser mismo, su cop
cepto, es la historia, 14 disension encierra, pues, lo superior de ?a’con i
cla; pero este ?I-go Superior tiene un aspecto’aue no entra’ :n la Ccce)n )
ciencia, La‘op.os_mén solo puede ser recogida en Ia concienicia vcuand n_
existe el principio de Ia libertad personal. : - o

El resultado de este broceso es, por tanto, que el espiritu, al objetivi. -

Lo mAe ; .
O mds importante, el 'alma, lo principal en 1a concepcién y compren-
iento de este

cae en el regazo en que se ha formado. E] pueblo que lo produjo no llega a

gozarloil antes al contrario, resulta para ¢l un trago amargo. Rechazarlo
o puede, porque tiene infinita’ sed de €él. Mas apurar el trago significa

La idea de la historia y su realizacion »

“El espiritu es esencialmente resultado de su actividad: su actividad
rebasa lo inmediato, es la negacién de lo inmediato y la vuelta en si.

El espiritu es libre. Hacer real esta su esencia, alcanzar esta excelencia,
es la aspiracién del espiritu universal en la historia universal. Saberse y co-
nocerse es su hazafia, pero una hazafia que no se lleva a cabo de una vez,
sino por fases. Cada nuevo espiritu de un pueblo es una fase en la con-
quista del espiritu universal, en el logro de su conciencia, de su libertad.
La muerte del espiritu de un pueblo es trdnsito a la vida; perc no como
en la naturaleza, donde la muerte de una cosa da existencia a otra igual,
sino que el espiritu universal asciende desde las determinaciones inferio-
res hasta los principios y conceptos superiores de si mismo, hasta las més
amplias manifestaciones de su idea.

e) El fin dltimo—Hay que tratar aqui, por tanto, del fin dltimo
que tiene la humanidad y que el espiritu se propone alcanzar en el mundo,
y a realizar el cual viene impulsado con infinito y absoluto empuje. Las
consideraciones referentes a este fin Gltimo se enlazan con lo que se ha
dicho antes respecto al espiritu del pueblo. Se ha dicho que lo importante
para el espiritu no puede ser otra cosa que €l mismo. No hay nada superior
al espiritu, nada més digno de ser su objeto. El espiritu no puede descan-
sar ni ocuparse en otra cosa, hasta saber lo que es. Este es, sin embargo,
un pensamiento general y abstracto, y hay un hondo abismo entre este
pensamiento del cual decimos que es el supremo v tnico interés del es-
piritu —y lo que vemos que constituye los intereses de los pueblos y de
los individuos en la historia. En la visién empirica contemplamos fines e
intereses particulares, que han ocupado durante siglos a los pueblos; pién-
sese, por ejemplo, en la Jucha entre Cartago y Roma. Y hay que franquear
un hondo abismo para llegar a descubrir en los fenémenos de la historia
el pensamiento del cual hemos dicho que constituye el interés esencial.
La antitesis entre los intereses que aparecen en primer término y el interés
absoluto del espiritu, que hemos indicado, serd discutida posteriormente.
Pero ficilmente se comprende, por lo menos, el pensamiento general del
concepto, segln el cual, el espiritu libre se refiere n iamente a si
mismo, ya que es un espiritu libre; de otro modo, serfa dependiente y no
libre. Si definimos, pues, el fin diciendo que consiste en ‘que el espiritu
Hegue a la conciencia de si fsiioo haga al mundo conforme & § mistmo
—ambas’ cosas son idénticas—, puede decirse que el espiritu se apropia
la_objetividad, o a la inversa, que el espiritu saca de sf su concepto, lo
objetiva y se convierte de este modo en su_propio ser. En la objetividad
se hace consciente de si, para ser bienaventurado; pues donde la objeti-
vidad corresponde a la exigencia interior, alli hay libertad. Si, pues, de-
termina asf el fin, queda definida la progresién exactamente, en el sentido
de que no es considerada como un mero aumento. Podemos afiadir en
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seguida que, hablando de nuestra conciencia habitual, concedemos también

que la conciencia ha de tecorrer fases de educacién, bara conocer su esencia.
El fin de la historia universal es, por tanto, que el espiritu llegue a
saber lo que es verdaderamente y haga objetivo este saber, lo realice e

un mundo presente, se produzca a s{ mismo objetivamente. Lo esencial es
que este fin es un producto. (El espiritu no es una cosa natural, como ]

mediatamente. Pero el espiritu s produce, se
primera formacién, para ser real, es autoacti-

ctuosidad; no es una existencia inmdvil, sing -
producirse, ser advenido para si, hacerse por si. Para que el espiritu seaq -

animal. Este es como es, in
hace lo_que es. Por €50, su
vidad. Su ser consiste en g

verdaderamente, es menester que se hava producido a sf mismo. Su ser es e]

Pproceso absoluto. Este proceso, que es una conciliacién del espfritu con

sigo mismo, mediante sf mismo, no mediante otro, implica que el espirity
tiene distintos ‘momentos, encierra movimientos y variaciones, esté deter.
mma&o tan pronto de esta, tan pronto de esta otra manera. Fste proceso,
por tanto, comprende esencialmente fases, y la historia universal es la ma-
nifestacién del proceso divino, de la serie de fases en que €l espiritu se
sabe y se realiza a si mismo y realiza su verdad. Todas son fases del conogi.
miento de s{ mismo. E] mandamiento supremo, la esencia del espirity, es
conocerse a si mismo, saberse y producirse como lo que es. Esto Io lleva a

cabo en la historia universal, produciéndose en formas determinadas, que -

son los pueblos de la historia universal. Los pueblos son productos que ex-

historia universal. Concebido mas profundamente dirfamos que son los
principios que el espiritu ha encontrado en sf mismo y que est4 obligado a

realizar. Hay, por tanto, en ellos una conexidn esencial, que expresa la
naturaleza del espiritu.

La historia universal es la exposicién del proceso divino v absoluto .
del espiritu, en sus formas supremas; la exposicién de la serie de fases a

través de las cuales el espiritu alcanza su verdad, la conciencia de sf mismo,
Las formas de estas fases son los espiritus de los pueblos histéricos, las
determinaciones de su vida moral, de su constitucidn, de su arte, de su
religién y de su ciencia. Realizar estas fases es la infinita aspiracién del
espiritu universal, su irresistible impulso, pues esta articulacién, asf como su
realizacién, es su concepto. La historia universal muestra tan solo cémo
el espiritu llega paulatinamente 2 la conciencia y a la voluntad de la
verdad. El espiritu alborea, encuentra luego puntos capitales, y llega por
dltimo a la plena conciencia. Hemos explicado antes el fin dltimo de este
proceso. Los principios de Ios espiritus de los pueblos, en una serie ne-
cesaria de fases, son los momentos de] espiritu universal dnico, que, me-

diante ellos, se eleva en la historia (v asf se integra) a una fotalidad que
se comprende a si misma.

A esta_concepcién de un proceso mediante el cual el espiritu realiza

su fin en la historia, opénese una representacién muy difundida sobre lo

’mas I
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realizarse -en la efect A >
razén—; y, en particular, de que los i la juve
Gidos a ensuefos por la frfa realidad. Estos ideales que

pes

asi se despehan

T i s _realid o kpuec}en»
fc%yén : , sino_ideales subjetivos y pertenecen a i

a.como lo mis alto y el colmo de la
son los ideales de que agui tratamos.
si su aislamiento; puede no ser
o la ley universal no es solo para
ultar menoscabados por ella.” Puede

s'aggciéaci. Pero nesgqs{ideaies no on
Pues lo que ¢l indivig se. ferja por
ley para la realidad universal; asi co
16s individuos, los cuales pueden res

Jualidad que se considera a st m

siiceder, sin duda, que tales ideales no se realicen. El individuo
I : DO I P
frecuencia representaciones de s mismo, de los altos

de 1a importancia g

ficos hechos que quiere cje 3

justicia_puedé reclamar y que 1a salud del mu ;?o;’ }OL?K:& ji«cai
tales tepresentaciones digo qué 1 quedar en su puesto. jCauc 5{;;;;2; de
sf ‘mismo muchas cosas que no son sing representaciones exagera 25, del
propio valor. Cabe también que el ,_md}‘?zldup;ms@aM_;g}pstamep’m trmgje
Pero esto no afecta para nada a la hlsforxa umye_:rsgl, a-la que los indivi-
dios sirven'como medios en su progre%éni« o G ro 3 (o
" Pero por ideales entiéndense también los i eales de la razén, las i eas
del bien, de la verdad, de lo mejor en el mundo; ideas que exigen Yerg -
deramente su satisfaccién, Considérase como injusticia objetiva el que
esta satisfaccién no tenga lugar. Poetas como Schiller han expresado con
sensibilidad conmovedora su dolor por ello. i pues_afirmamos, frent
esto, que la razon universal se realiza, quicre d fetenimos
al_individuo empfrico, el cual puede ser mejor y. peOr, porque aquf ¢l
acaso, la particularidad, obtiene’ concepto el querlde? e‘}grgtoar‘ s
en derecho. Cabe, sin duda, representarse, respecto de las co?aa par-
ticulares, que muchas son injustas en el mundo. Habria, pues, ’mugho que
censurar en los detalles de los fenémenocs. Pero no se trata aqui de lo par-
ticular empirico, que estd entregado al acaso y ahora no nos b{mpgtﬁc{,
Nada tampoco es més fécil que censurar, se_nr:andg plaza deds? io, sta
censura subjetiva, que solo se reﬁere_al individuo vy a sus de ectos, ivf
conocer en €l Ia razdn universal, es f4cil y puedif:’ fanfar'ronear y pa_vcrixeaj_sk
grandemente, ya que acredita de buena intenci6n ’hacx’a_el blgn deb a co-
munidad y da la apariencia de buen corazén. Mas.l tacil es IESC'(lil Eﬂl’ efi
los individuos, en los Estados v en la marcha del mundo los defectos,
que el verdadero contenido; pues la censura negativa nos coloca en po-
sicién elegante y permite un . gesto de superioridad so‘breéas cgsasﬂ gxri
haber penetrado en ellas, esto es, sin haberlas compre(xijdx o, 51;11 dade:
comprendido lo que tienen de positivo. La censura puede estar nda .
ciertamente; pero es mucho mds ficil descubrir lo defectuoso que lo sus-

la ;uvz;ltud quedan redu-

11 que no nos referimos

i
H
i



- remedia la injusticia aparente y

vejez es la madurez del juicio, que no solo tolera lo malo, por desintergs, -

sino que, adoctrinada mds profundamente por la seriedad de la vida,

penetra en lo sustancial y meritorio de Jas cosas; lo cual no es beneyq.
lencia, sino justicia .

Pero en lo tocante al verdadero ideal, a la idea de la razén misma,

la filosoffa debe llevarnos al conocimiento de que el mundo real es tal
como debe ser y de que la voluntad racional, el bien concreto, es de hecho
lo miés poderoso, el poder absoluto, realizdndose. EJ verdadero bien, ],
divina razén universal, es también el poder de realizarse a sf mismo, Este
bien, esta razén, en su representacién més concreta, es Dios. Lo que lla-
mamos Dios es el bien, no meramente como una idez en general, sing
como una eficiencia. La evidencia filoséfica es que sobre el poder del bieq
de Dios no hay ningln poder que le impida imponerse; es que Dios fene

b

cién de su plan, es Ia historia universal. Comprender esta es la tarea de
la filosoffa de la historia universa » que se basa en el supuesto de que ¢l
ideal se realiza y de que solo aquello que es conforme a Ia idea tiene rea-
lidad. Ante la pura luz de esta idea divina, que no es un mero ideal, des-
aparece Ia ilusién de que el mundo sea una loca e insensata cadena de
sucesos. La filosofia quiere conocer e] contenido, la realidad de la idea
divina y justificar la despreciada realidad, pues la razén es Ia percepcién
de la obra divina.
*" Lo que generalmente se lama realidad es considerado por la filosoffa
' como cosa corrupta, que puede aparecer como real, pero que no es real
.en si y por si. Este modo de ser puede decirse que nos consuela, frente 4
a_representacién de que la cadena de los sucesos es absoluta infelicidad
y locura. Pero este consuelo solo es, sin embargo, el sustitutivo de un mal,
que no hubiera debido suceder; su centro es lo finito. La filosofia no es,
por tanto, un consuelo; es algo mis, es algo que purifica Io real, algo que
la reconcilia con lo racional, presentdn-
dolo como fundado en la idea misma Y apto para satisfacer la razén. Pues
en la razén estd lo divino.

El contenido, que forma e] fondo de Ia razén, es la idea divina y esen-

cialmente el plan de Djos. Considerada como historia universal, la razén
no es en la voluntad del sujeto, igual a la idea; solo la eficiencia de Dios
igual a la idea. Pero, en Ia representacién, la razén es la percepcién de

‘hacerse Oir.
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. i ado
a idea; etimolégicamente es la percepcién de lo que ha sido expres
a 1dea; Gl

1 mundo crea-
0T dadero. La verdad de lo verdadero —es €
E{Log]gsig;s’d}?aécl)ayezeaexpresa a si mismo,. es la potencia de expresarse, de
~ do. D10s nab:a; ~

sse ofr. Y la verdad de Dios,ila _copia’de Dios, es lg que se ;frcibe
1 razén;"»I“:émﬁc;soﬁ’z‘\Ziéinﬁ‘éstra que lo vacio no es ningdn ideal; que
egloalo real es un ideal; que la idea se hace perceptible.]
solo

2. Los medios de lz realizacidn

o . L .

) La individualided —La cuesti6n inmediata no puede ser 'Icr;as que ezitﬁ
'qgé medios usa la idea? Esto es lo segundo QU§ h}a%de c;nsz erar;e ;1; i
‘ ; i6 i dios por los cuales la libertad se produce e
Esta cuestién de los medios p es In libe e produce en

i g ! fenémeno de la historia misma. Si la libert d,
undo, nos conduce a2l fendmer  de , : St o Lbertad,
un rg tal, es ante todo. el concepto_interno, los medios son, e{; ng::; o
=3 Gdiree | WML Sedl ek it o Era A t - . : ’
;%Méﬁ?é;ﬂo; son lo aparente, que se expone en la historia tal como s

- R LR T S el ~X>fﬂ e
Sfreee inmediatamente 2 nuestros ojos. Ahora men,d Ia lprﬁzez;bz;zﬁ ;!0 n;jﬂ(
i ; ' i i de los ho s, COMC
1o -hist s nos presenta las acciones s hombre no
déTa-historia tenemos ones de los ores, como
naciendo de sus necesidades, &e{ sus ies, &6,505, i;szam% e e
iones v fines que se forjan, segiin aquéllos; . i :
e e sas <8 : I enta esas acciones de ta}
i caracte talentos. Nos presenta e . !
ndo de sus caracteres y t os _ |
'Clzdo que en este especticulo de la actividad, esas necezldgges, pasg’on:rsi,
intere | ini ' Los individuos quieren,
' n como los tinicos motores. 08
intereses, etc., aparece : ‘ s Indivitios doieren,
i es universales; quieren un bien. : :
sin duda, en parte, fines u T e e
ien es de naturaleza limitada; por ej ,
tal modo que este bien e , ciemplo, sienten
i arca que estd e
ria, pero acaso a una com :
el noble amor a la patria, ‘ ue cstd en una reli
i6n insigni 1 mundo y con el fin universa ;
cién insignificante con e ‘ el | mundo; o sien
ili los amigos —la bondad en g . uma,
ten el amor a la familia, a rcad en genersl, Iin sum,
‘aqui ti virtudes su lugar. En ellas p a
aqui tienen todas las _  podemos ver realizads
inacié a 5n en estos sujetos mismos ¥
la determinacién de la razén en e 0s T ) los
indi estdn en esc
V i6 individuos particulares, que
de su accién. Mas éstos son : eSHD tn escasa
i6 1 género humano ——por cuanto
roporcién con la masa de debe
parfﬁos como individuos, con la masa de 'los restantes1 1{1d1v1dut(;s—-—~ocz
Ia?simisma el radio de accién que tienen sus virtudes, es r}e atllvamiril < 3‘1 oco
i S satis
i los fines del interés particular, la
extenso. Pero las pasiones, B e acion
i is poderoso; furdase su po ‘
del egoismo, son, en parte, lo mds p dase e
imitaci a moralidad quieren
i imitaciones que el derecho y juierer
respetan ninguna de las limita derech e e
i ia natural de las pasiones I
nerles, y en que la v1olen.c ' al d : prc-
g?ma al hombre que la disciplina artificial y larga del orden, de la m
i6 ralidad.
racién, del derecho y de la mo B ) )
Si’consideramos este espectdculo de las }I)a51€>neil ylﬁ]?mcg,ex?ggsgge
L L5 irre
j histéricas de su violencia, de la i
ojos en las consecuencias hi d iolencia, de la irreflexidn que
fi : también, y atn preferenten ,a
acompafia, no solo a ellas; sino : . -
nos gropésitos y rectos fines; si consideramos el mal, la perversidad y 1
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obra de la naturaleza, sino de Ia-
luntad humana— cop dolor también moral, con la indignacién de] bu
espiritu, si tal existe en nosotros. Sin exageracién retdrica, recopilang
simplemente con exactitud las desgracias que han sufrido las creacione

nacionales y polfticas y las virtudes privadas mds excelsas o, por lo mengs -
la inocencia, podriamos pintar el cuadro mds pavoroso v exaltar el Sen-,
timiento hasta e] duelo mds profundo e inconsolable, que ningdn resyl.
" tado compensador serfa capaz de contrapesar., Para fortificarnos contty -
ese duelo o escapar de él, cabria pensar: asi ha sido, es un $ino, no g

pueden cambiar las cosas.%y para olvidar el disgusto que esta dolorogy
reflexién pudiera causarnos, nos refugiariamos acaso en DUESro senti.

miento vital, en el presente de nuestros fines e intereses, que .exigen do

nosotros no el duelo por o pasado, sino la mayor actividad.: También po.
drfamos recluirnos en of egolsmo, que permanece en la playa tranquila, y
contemplar seguros el lejano especticulo de Jas confusas ruinas, Pero aun
cuando consideremos la historia como el ara ante Ia cual han sido sacri-
ficadas la dicha de los pueblos, Ia sabiduria de los Estados v la virtud de
los individuos, siempre surge al pensamiento necesariamente la pregunta:
e quién, g qué fin dltimo ha si

‘es"donde habitualmente se plant
tituido el comienzo general de nuestras consideraciones. Partiendo de este
comienzo, nos hemos referido g los acontecimientos que ofrecen ese cua.
dro a nuestra melancélica visién y 4 nestra reflexidn, y los hemos deter-
minado como el campo en que queremos verHos medios; para lo que afir-
- mamos ser la determinacién sustancial, el fin Gltimo absoluto o, lo que es
lo mismo, el verdadero resultado’ de 1a historia universal, Desde un prin-
cipio hemos$ desdefiado emprerider el camino de la reflexidn que, sobre
aquel cuadro de Io particular, nos elevase 2 lo general. Por otra parte, el
interés de aquella reflexién sentimental no consiste propiamente tampoco
en cernerse sobre aquellas visiones y los sentimientos correspondientes,
v en resolver de hecho log enigmas de la providencia, que aquellas consi-
deraciones nos han propuesto, sinc méds bien en complacerse melancgli-
camente sobre las vanas e infecundas sublimidades de aquel resultado nega-
tivo. Volvamos, pues, a Ia posicién que habfamos adoptado. Los aspectos
que indiquemos contendrén las determinaciones esenciales para responder a
las preguntas, que puedan plantear aquellos cuadros.

Lo primero que advertimos es que eso que hemos Hamado principio,
fin dltimo, determinacién, o lo que el espiritu es en 57, su naturaleza, su
concepto —es solamente algo unipersal y @bstracto. El principio, la ley, es
algo universal e interno, que, como tal, por verdadero que sea en si, no
es completamente real, Los fines, Jos principios, etc., existen solo en nues.

e ot

’vtr'o pensamiento, en nuestra intencién interna o también en los libros;

lidad, una potencia; pero no ha pasado todavia de la interioridad a la
""Xiste’ncia. Es necesario un segundo momento para su realidad; y es;e:
‘;Qmento es la actuacién, la realizacién, cuyo principio es la voluntad, la!
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ro atin 00 en la realidad. Lo que solo es ex si, constituye una posibi-

(R

sctividad de los hombres en el mundo. Sgle {ned‘iantf'z esta activxfdad se
realizan aquellos conceptos y aquelia; deter_mmacnznes existentes en sl
Las leyes y los principios no viven ni prevalecen inmediatamente pior
sf mismos. La actividad que los pone por cbra y les da exlstgnc-xga son las
necesidades vy los impulsos del ho'mbre, como asimismo s;is inc 'nacul)pztl:‘s
y pasiones. Para que yo haga y reahcg algq,’es preczsc{qu; ? o me 1:1.1po ;
necesito estar en ello, encontrar satisfaccién en reahzarﬂo, I }gﬂ %*f\,g;) th
ello searmi interés. Interés significa ser en eﬁq, est-:xr e;{ ello m"é“ﬁ{’epg@
el que debo trabajar, tiene que ser de aigupmud@ ﬁz}mxef* ES{;;
satistacera la vez mi fin, en el fin por 'el'cua} ‘trabajo, ah?qqg e!st: Lei}fa
muchos -otros aspectos, en los cuales no me importe. Este es Zi' derec f;iv
infinite del sujeto, el segundo momento esem;la} -de Ja IIZe{ta :qu%e} cﬁ
sujeto halle su propia satisfaccién en una actividad o trabaje. g ui)is;
hombres han de interesarse por algo, necesitan ,poc*xe: actuar en ello, 'uu,f
es, exigen que el interés sea su propic interés. y Qquieren ;eneﬁse a se,
mismos en €l y encontrar en €l el sentimiento d\? su propio yo. kday qu
evitar en esto un malentendido, Se censura, se critica en mal Sentil o {con
razén) a todo individuo, que es interesado —interesado en genira —, e%dm
es, que solo busca su provecho privado, s decir, este prolv%?n o priva ?
aisladamente, que solo busca sz medro,t sin consideracién a unxversa{
con ocasién del cual busca su fin particular, en parte aun Icggtra aquel,
y con perjuicio, menoscabo y sacriﬁcxp de aque] fin umvefsa - Pero qmeﬁ
trabaja por una cosa, no estd sclo mteresadq en general, sino que esda
interesado e ella. El lenguaje expresa esta dzstmcxon’exactamente. Nq'a
sucede, nada se ejecuta, sin que los incgnnduos, que acttian en ello, §§:dszzins—
fagan a s{ mismos. Son individuos pa;nculares, es decir, tienen necesidades,
apetitos, intereses particulares, p.ecuhares, aunque comunes cc()in ({troi], e;to
es, los mismos que otros, no diferentes, por el contemc?o, e O'Sd g OST
otros. Entre estos intereses estd no solo el de las propias necesidades
voluntad, sino también el de la propia manera fie ver y ~con\nccmr{,de};i %011‘
lo menos, el de la creencia y opinién propias, si en efecto la necesidad de
razonamiento, de la inteligencia, de la razén ha despertado ya. Entox(lice.s
los hombres exigen que, si han de laborar por una causa, esta les &;gra e;
quieren estar en ella con su opinién y conviccién de la bondgd de la c:l(l)sa,
de su legitimidad, de su utilidad, de la ventaja que representa para ellos,
ctecuera. Este es particularmente un rasgo esencial de nuestro tiempo, en
que los hombres son poco atraidos hacia las cosas por el asentimiento y
12" autoridad, y prefieren consagrar su actividad a una cosa, por propia

razén, por conviccién y creencia independientes.
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[En la historia universal €s nuestro tema la idea, tal como se exte.
rioriza en el elemento de la voluntad y de la libertad humanas; de tal modo
quela_voluntad™es la base abstracta de la libertad, pero el producte
xistencia moral/entera de un pueblo. El primer principio.de la_ides
como se ha dicho, esa”idea misma, en abstracto; ]
Otro es la pasion humana. Ambos forman la trama y la urdimbre en el ta.
 piz de Ia historia universal. La ided, como tal, es la realidad; las p
son el brazo con que se ctiende.” Estos son los ;
: €l que ambos concurren es 1a it
mente consideradas, la idea v la individualidad particular estdn en la grap
- Oposicién de la necesidad y la libertad. Es la lucha del hombre contra ¢]
. sino. Pero no tomiamos la necesidad en ol sentido de la necesidad externg
del destino, sino en el de la idea divina, y preguntamos: ¢cémo cabe con-
ciliar esta alta idea con la libertad humana? La voluntad del individuo
~es libre, cuando puede establecer abstracta, absolutamente, en si v por s,
- lo que guiere. ¢Cémo entonces lo universal, lo racional puede determinar
la historia? Esta contradiccién no puede aclararse aqui con todo detalle,
Pero piénsese en lo siguiente: e A ey
La llama consume el aire y es alimentada por la lefia. Fl aire es Ia
tnica condicién para el crecimiento de los drboles. La lefia, cooperando a
. consumir el aire, mediante e] fuego, lucha contra sf misma y contra su
propia fuente; y, sin embargo, el oxigeno del aire subsiste y los 4rholes
no cesan de reverdecer, Asimismo, si uno quiere hacer una casa, ello solo .
depende de su albedrio; pero los elementos deben todos ayudarle. Y, sin
embargo, la casa existe bara proteger a los hombres contra los elementos.
Estos son, por tanto, usados contra ellos mismos; pero la ley universal
de la naturaleza no es menoscabada por ello. Un edificio es, ante todo,
un fin y propésito interno. Frente a ¢ estdn, como medios, los distintos
elementos; como material, el hierro, la madera y la piedra. Los elementos
son empleados para trabajar estos materiales: el fuego, para fundir e
hierro; el aire, para atizar el fuego; el agua, para poner en movimiento
~ las ruedas, cortar la madera, etc. El resultado es que el aire, que cooperd,
es contenido por la casa, y lo mismo el agua de la lluvia y el estrago del
fuego, en la parte en que la casa es incombustible. Las piedras y las vigas
obedecen a la gravedad, propenden a caer y hundirse, pero mediante ellas
se alzan altas paredes. Los elementos son, pues, usados conforme a su
naturaleza y cooperan a un resultado, por el cual son limitados. De igual
modo satisf, pasiones. Desarrolldndose a s mismas y desarrollando
' \ natural, levantan el edificio de 12~

sus fines, conforme a su determinacidn
sociedad humana, en el cual han proporcionado al derecho y al orden poder
contra ellas. En la vida diaria vemos que existe un derecho, que nos pro-
tege; v este derecho se da por si mismo, es una manera sustancial de obrar
los hombres, modo de obrar que, frecuentemente, va dirigido contra los

intereses y fines particulares de los hombres. En cada caso particular,
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Jos hombres persiguen sus fines particulares contra el derecho um\}llersal;

Aobran libremente. Pero ese elemento sust;a’nqal universal, el derecl (iﬂ’; no
or eso es menoscabado. Asi sucede también en el orden universal. qu}
fas pasiones son un ingrediente y lo rac1_0nal el otro. Las Mg%ﬂgnes igaxzde
O A v e Wgmo son slempre opuedfas 2 It moralidad...
antes bien, realizan lo-universal. Por lo que toca a lo moral, en las pcr
siones, es cierto que estas tienden al propio interés y asi apgrggepd pal‘

una parte malas y egoistas, ?in embargo, lo activo es sleénprer in 1.1v1 ;erc.}
yo soy lo que soy en la accién; es mi fin e{I que trato de cump n;i o
este fin puede ser un fin bueno, un ﬁp umversaL El interés pue e,i in
duda, ser un interés enteramente particular; pero de esto no ds_e tsegk‘
que sea contrario al universal. Lo ur}xversa} debe realizarse median )

particular. Foe e

La pasién se considera como algo que no es bueno, que es miagb o
menos malo; el hombre —se dice— no debe tener pasiones. La palabra

‘ j i < i, efiero
pasién no es, empero, justa para lo que quiero expresar aqui Me refiero

aqui, en general, 2 la actividad del hombre, impulsada por intereses par
ticulares, por fines especiales, o, si se_quiere, po propos‘}ggg‘;:gg;;s}qst e
tal suerte que estos ponen toda la energfa de su voluntad ycciarﬁc L.en
dichos fines, sacrificndoles los demds fines posibles, o, ‘mejor lxc o,d 0311
lo demis. Este contenido particular estd tan ux}xdo a lz} Vo untﬁ\ ‘ dee
Fombre, que la determina totalmente y resulta inseparable de 'eta: de
este modo es lo que es. El individuo es, ‘como 'gal, algo qutla) exhs :, o
es el hombre en general (pues este no existe), sino un honf re : e erén -
nado. El cardcter expresa igualmente esta determinacién ded a ivo untad y
de la inteligencia. Pero el caricter comprende, en genera}, todas las .partlcu-
laridades y maneras de conducirse en las relaqo:nes privadas, ‘et‘é.,dnop es
una determinacién particular puesta en la reah‘dad' y la aqnil ad'l orr
tanto, cuando diga: pasién, entenderé la determmaazn particular ; :m;t;:
rdcter, por cuanto estas determinaciones de la volunta_ noltlenen sol i
te un contenido privado, sino que son <21 elemento impulsor y ::}cuvot_d

los actos universales. No se hablard aqui de los propésitos fzgl‘le sen dl )
de interioridades impotentes, con las cuales los caracteres débiles se des-

i tones.

Oneln)t:gn{og,a r;llel:,l que Elada se _ha producido 's’in el Einter’és de 1atquelllc1>s‘.
cuya actividad ha cooperado. Y si llamamos pasién al interés e(xi} el cua ) a
individualidad entera se entrega —con olvido de todos los demds inte-

- reses multiples que tenga y pueda tener— y se fija en el objeto con todas

las fuerzas de su voluntad, y concentra-en este fin todos sus apetitos y

~ energfas, debemos decir que nade grande se ha realizado en el mundo siz
3 b

. pasién. La pasién es el lado subjetivo, y por.tantoﬁformaé, de(-)dla f:n?rgxa
~ de la voluntad y. de la actividad —cuyo _contem(.:lo o fin qule a todavia 1:11 e-
terminado—; lo mismo que en la propia conv1cc16n-, en la propia eviden-
cia y certeza. Lo que importa entonces es el contenido que tenga mi con-

O
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viceién, e igualmente d‘f"n que persiga la pasion, y si el uno o el otrg e @ayores pretensiones—. Todo lo demds est4 subordinado y sirve de medio
rfﬁ!fé e;; :1 g:lmliecrsaf,asiiak)e Iesf,a ftnotrorcllceeslzz P‘éfl(l;? qltleden‘tre 4 610, que es lo mds general v susta.nciql en si y por si. Pero, ademis,

que comprende todo eso: Ia necesidad. o] impulso. Ia ul; S?, S‘,l}"f - esta raz6n es inmanente en la existencia histérica y se reahze’i en ella y me-
evidencia, la opin—ién yla c’onviccign > 74 basion, ®  (diante ella. La union de lo umversa},;- que es en si y por sf, y de lo par-

De esta explicacién sobre el segundo momento esencial de la realidy ~ ticular, de lo subjetivo, y 13_ aﬁrmam/on de que eﬂa, SOI,a 8 la verdad, son
i n general, resulta que —s; de s 3 & al a@ - esis de naturaleza ezpecalat{ua y estdn tgatadgs en la Iégica, en esta forr}m

“ ; : bebaga nos ljamos chel general. Pero en el carse mismo de la historia universal, como curse atin

en movimiento, el Jado subjetivo, la conciencia, no sabfr todavia cudl es el
puro y tltimo fin de la historia, el concepto del espiritu; en efecto, este

encuentre en el otrg su satisfaccin y realizacidn. Esta mporr iz
Fot . ! OUo su sa alizacién. . . . L .
.S sumamente importante por s, ‘Pero en Z;T Estado h . stz} };rop osicion no es todavia el contenido de su necesidad e interés. Pero, aungue sin con-
“organizaciones v el descubrimiento de iY}StifL:CiOneS a&nafg alta mlUChas ~ cencia de ello, el fin universal reside en los fines particulares v se cumple
nstituciones adecuadas, ¢ . o~ 5 Taco 5
oo oD largas mediante estos. Como el lado especulativa de este nexo pertenece a la 16

luchas del intelecto, parg ue el Esta e ienci

estd conforme con el %n; ;} también Soeio nﬂii&iijg Ii:}saiczﬁf?o? ?ﬁigreq;el: gica, segin queda dicho, no puedo dar ni desarrollar aqzii su coneepto, esto

particulares y con las pasiones y una diffei] v larga educacién para que se es, hacerlo conceézéig,h como suele decirse. Pero. trataré de hacerlo imagi-

Prod‘}ZCa aquella unificacién de log fines. EI momento de esia unificacign nable y mds claro mediante gemp IOS: . . L .

constituye en la historia de un Estadg el periodo de su florecimiento de Dicho nexo implica que, en la historia universal 'y “mediante las accio-

su virtud, de su fuerza ¥ de su dicha. Pero Iz historin wniversal no Comiénza nes de los hombres, surge algo mds"que lo que ellos se proponen v alcanzan
cede en 105 0rupos Mimmanes oo “quieren inmediatamente. Los hombres

S - . . ’ : . G s T
con mingin fin consciente —como sucede en los grupos humanos particy. algo mds de T que elloe saben ¥ e
satisfacen su interés; pero, al hacerlo, producen algo mds, algo que estd en

lares, donde (_31 Impulso sencillo de Ja conciencia tiene el fin consciente de e
asegurar su vida y propiedad y mids tarde, una vez llevada a cabo la con- lo que hacen, pero que no estaba en su conciencia ni €fi su intencién. Pon- . |
- vivencia, el fin se determina m3s precisamente en el de conservar Ja ciudad gamos Como ejemplo- andlogo el n hombre que incendia la casa de
- de Atenas o la de Roma, etc., y 1z labor sigue determindndose mas precisa. otro, en venganza, quizd justa, esto es, a causa de una ofensa injusta.
. mente ain en cada una de las dificultades o necesidades que Surgen,ﬁ:a Surge aqui una relacién entre el hecho inmediato y otras circunstancias,
hxstona: universal comienza con su fin general: que el concepto del espihr‘im que son externas por s{ y que no pertenecen a aquel becho, tomado inme-
- sea satisfecho solo ey 51, esto es, como naturaleza. Tal es el impulso in- diatamente en sf mismo. Este hecho, escuetamente, consiste en acercar, por
. terno, mds intimo, inconsciente™ 'Y todo el asunto de Ig historia universal ejemplo, una pequefia llama a un punto de una viga. Lo que con ello no
' consiste, como ya se advirtié, n la labor de traerlo a la conciencia. Pre. ha sido hecho, hicese luego por sf mismo. Fl punto incendiado de la viga
senfandose asi en la forma de ser natural, de voluntad natural eso que se estd unido con los demds puntos: la viga estd unida a la armadura de la
ha .Llamado el lado subjetivo, o sea, lasfneceSidades, el impuls:) la pasién © casa entera, y esta a otras casas, y se produce un gran incendio que con-
e_l Interés particular, como tambigr la opinién y Ia representa,cién subje-, sume la propiedad de muchos otros hombres, distintos de aquel contra
tiva, existen por si mismos. Esta inmensa masa de voluntades, intereses y quien la venganza estaba dirigida; acaso cuesta incluso la vida a muchas
aC}“VldadeS son los instrumentos y medios del espiritu universal, para cum. personas. Esto no estaba ni en el hecho inmediato ni en la intencidn del que i
ph‘l; su fin, elevgrlo a la conciencia y realizarlo. Y este fin consiste solo en tal hizo. Pero la accién contiene, ademds, otra determinacién general. En b
haliarse, en ,reahzgrse a s{ mismo y contemplarse como realidad, A ora bien, la intencién del autor solo era una venganza contra un individuo, destru- H
esto de que 13§ vidas de los individuos y de los pueblos, al buscai At vendo su propiedad. Pero la accién es ademds un delito, y este implica su
facer Sus. propios ﬁr_;es,, sean a la vez el medio y el instrumento a?é"ﬁzga castigo. Esto no habri estado en la conciencia ¥, menos adn, en la volun-
superior y més amplio, d,e algo que ellas no saben ¥ que realizan inconscien- - tad del autor; pero tal es su hecho en si, lo universal y sustancial del hecho,
tes, esto es lo que podria SCT Puesto en cuestién y ha sido puesto en cues- realizado por el hecho. Se puede retener de este ejemplo que, en la accién
tion y ha S}do negado mn}blén muchas veces y difamado y despreciado inmediata, puede haber algo mds que en Ja voluntad y conciencia del autor.
~ como fantasfa, como ﬁlosnofla‘. Pero ya he explicado esto desde el principio Pero este ejemplo ensefia, ademds, que la sustancia de la accién, y por
¥ he expresado [IUESLIO supuesto o creencia de que Iz razdn rige el mundo consiguiente la accién misma, se vuelve contra aquel que la ejecuts, se
¥, por tanto, ha regido y tige también la historia universa] ——Creencia - convierte en un contragolpe que le abate, que anula la accién, en cuanto
que, como se ha dicho también, serd solo e] resultado y no tiene aqui €s un crimen, y restablece el derecho en su vigencia. No hemos de insistir
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en este aspecto del ejemplo; este aspecto pertenece al caso eépecia], Ya

dije que iba a poner solo un ejemplo andlogo.

uePigo qQuiero indicar algo ,due aparecerd posteriormente en sy lugaf i
q e, mo Ipropmmente h{stonco, contiene aquella unién de lo univers"g;‘
¥ 10 particular, aquella unién de una determinacién necesaria por siy up .

sus fines personales, tenfan ademis en su favor la constitucién formal de]

Estado y, con ella, el poder del orden externo jurfdico. Los combatig Dues
v > 3

con el interés de conservarse a si mismo y de mantener su posicién, ho
, ho-.

Eolrgs y seguridad; pero su triunfo sobre ellos fue a la vez 1a conquista
<. imperio todo, puesto que el poder de aquellos hombres era el dominj,

sobre las provincias del Imperio romano. De este modo fue César poseedor

en torno a la bandera de esos hombres que muestran v realizan lo que es
su propio impulso inmanente, ey |
[Lo que un pueblo es, los-elemento

conforme a la idea.’’
cIl_,al _mc?v'lduahdad misma, mient.ras’ no es espiritual o no est4 edﬁcada,
puede Incluirse en esa mera exterioridad. El individuo o es tanto md4s

verdaderamente cuanto mis fuertemente est4 adherido, por su totalidad. a
e
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Jo sustancial y cuanto mds enérgicamente est la idea impresa en €él. Esta

relacién de lo universal con la subjetividad es lo importante. Lo impor-

tante es que lo interno de la conciencia del pueblo se manifieste fuera
y que el pueblo tenga conciencia de lo verdadero, como ser eterno en si v

por sf, como esencial. Este desarrollo de la conciencia viva, mediante e

cual se conoce el ser en si y por sf, no existe en su recto modo, en la

forma de la universalidad. Cuando la voluntad es meramente interna y
estd adormecida, es mera voluntad natural; todavia no ha encontrado lo
acional. Lo justo, el sentido de Io justo como tal, no ciste atn pare
ella. Solo cuando los individuos conocen sus fines existe la verdadera mora-
fidad. Debe ser conocido lo inmévil, el motor inmévil, como dice Aristé-
teles, que es lo que mueve a los individuos. Para que sea este el motor, es
menester que el sujeto se haya desarrollado por sf, hasta convertirse en
libre peculiaridad. Es menester, pues, que este eterno inmévil llegue a la
conciencia y, ademds, que los sujetos individuales sean ] bres, independientes
por si. Consideramos aquf a los individuos en su pueblo, como hemos de
considerar en Ia historia universal a los pueblos que se han desarrollado

por sf mismos.

" La idea tiene en si misma el destino de saberse a si mistma, de la acti- -
vidad. Es la vida eterna de Dios en sf mismo, por decirlo asf, antes de 12
creacién del mundo; es el nexo I8gico. Le falta todavia la forma del ser
en la inmediatez. Es primeramente lo universal, interno y - representado.
Pero lo segundo es: que la idea debe dar un paso mi4s y hacer justicia a
la antitesis, que al principio existe en ella idealmente; esto es, debe porner,
afirmar la diferencia. Asi se distingue l2 idea en su modo libre, universal,
en el cual permanece en si misma, y la idea como reflexién en s, puramen- -
te abstracta. Por cuando la idea universal aparece asf por un lado, deter-

- mina el otro lado como su ser formal para s, como libertad formal, como

unidad abstracta de la conciencia de si mismo, como infinita reflexién en sf,
como infinita negatividad; un yo, que se opone a toda realizacién como
dtomo, el extremo de la contraposicién, lo contrario de la entera plenitud :
de la idea. La idea universal es, por tanto, plenitud sustancial por un Jado /
y abstraccién del libre albedrio por otro. Dios y el todo se han escindido vy
cada uno se ha afirmado como otro; pero el ser cognoscente, el yo, estd
de modo tal que para é] también existe lo otro. Si se desarrolla esto encuén-
trase contenida en ello la creacién de espiritus libres, del mundo, etc. Ese
otro, el 4tomo, que es a la vez multiplicidad, es lo finito en general. Es
por si solamente la exclusién de lo otro, que, por consiguiente, .tiene en él
sus limites, sus barreras, y, por tanto, también es algo finito. Esta

 reflexién en sf, la conciencia individual de s{ mismo, es lo otro frente a la

idea general y, por tanto, en absoluta finitud.

Esta finitud, 4pice de la libertad, este saber formal, es —en relacién
con la dignidad de Dios como idea absoluta que conoce lo que debe ser— el
terreno en que nace el elemento espiritual del saber, como tal, y, por




i
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Eanto,} t:;znlnblen el lado de Jo absoluto, el lado de su reali
Iormzé . problt’sma. profundo de la metafisica es compre
I.ut_o) e esta antlte’sls. Para el yo, Io otro es lo divino,
1810n; pero ademds, en la forma de lo otro, como mu

, del fenémeno. T4 reflexién en sf, esa libertad
d,
bsoluty

es abstractamente e] momento formal de Iz actividad de la idea 4

mo, re a si mismo v se
i esta su subjetividad, que se conoce a s{ misma, debe exis.

zu;eto se salve. El yo no se quicre primeramente 2 sf mis
{é};l?c‘., smg como ser finito, en sy inmediatez; y esta es Ia esfers de sy
‘enomeno. Se quiere en sy particularidad. Tal es o] punto en el cual lag

pasiones rs:s;‘dfzﬂ, v en que la individualidad realiza su particularidad. Upg
Vez que se halla en estado de realizar su finitud, hase duplicado; v recon.
cilidndose de este modo e it u individuos 1

i k . mo 21omo con su opuesto, los individuos tienen
f que se lama felicided. Pues feliz se dice a aquel que se halla en armo-
n‘at consx%ga mismo. S.e’ puede tomar también Ia felicidad como punto de
vista Ienf :;_ c'onmderamcin de la historia; pero la historia no es o] terreno
para la felicidad. Las €pocas de felicidad son en ella hojas vacias. En Iy

n satisfaccién; pero esta no es lo

MO Como ser que

un aspecto en la escisién de Ia idea;
(’perI Ig atomo que s¢ piensa). Este existe bara otro y el otro existe pata
€l. Hay que concebirlo, por tanto, en s{ como actividad, como infinita in-

su divisién en Ia jdea v el 4tomo

lqulenlzd.; En'cuanto lo consideramos como un esto, tiene un aspecto uni-
ateral y recibe una expresién extrema. Siendo algo a que puede aplicarse
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¢l pronombre esfo, héllase colocado, por una parte, en primera fila; pero
es a la vez también lo inmediato, a quien corresponde introducitlo todo en
la materia, en lo universal, y extraerlo de ella, para que la voluntad abso-
Juta sea conocida y realizada. Este infinito impulso hacia Ia unidad, esta
tendencia a reducir el dualismo, es el otro aspecto de la escisién. El punto
de vista de la finitud consiste en Ia actividad individual que da existencia a
lo universal, realizando sus determinaciones. Un lado consiste aqui en Ia
actividad como tal, por cuanto los individuos tienden 2 cumplir su volun-
tad real finita y a procurarse el goce de su particularidad. Pero el otro
lado es que aqui se transparentan en seguida fines universales: el bien, el
derecho, el deber. Donde esto no ocurre tenemos el punto de vista de Ia
rudeza, del capricho; el cual hemos de pasar aquf por alto. En la univer-
salizacién de lo particular consiste la esencia de la educacidn del sujeto
pata la moralidad y el medio de dar validez a la moralidad. Lo universal
en las cosas particulares es el bien particular, lo que existe como moral.
Su produccién es una conservacién, POf cuanto que conservar es siempre
producir; no es simple duracién. Fsta conservacién, 1a moral, el derechs
vigente, es algo determinado; no es el bien en general, lo abstracto, F)
deber reclama la defensa de esta determinada patria; no de una cualquiera.
Aqui estd la regla para la actividad moral de los individuos; aqui estin
los deberes y las leyes bien conocidos de todo individuo; esto es lo obje-
tivo en Ja posicién de cada cual. Pues una cosa tan vacia como ei bien por
el bien no tiene lugar en la realidad viva. Cuando se gquiere obrar, no
solo hay que guerer el bien, sino que se necesita saber si el bien es esto
o aguello. Los contenidos buenos y malos, justos e injustos, estdn deter-
minados, para los casos habituales de la vida privada, en las leyes y cos-
tumbres de un Estado. No hay ninguna dificultad en saberlo.

El valor de los individuos descansa, pues, en que sean conformes al
espiritu del pueblo, en que sean representantes de este es iritu, pertenez-
can a una clase, en los negocios del conjunto. Y para que haya libertad en
el Estado es preciso que esto dependa del albedrio del individuo, y que
no sea una divisién en castas Ja que determine a qué menester ha de con-
sagrarse cada cual. La moralidad del individuo consiste, ademds, en cumplir
los deberes de su clase. Y esto es cosa fécil de saber; los deberes estdn
determinados por la clase. Lo sustancial de semejante relacién, Io racional,
es conocido; estd expreso en aquello que se llama precisamente el deber.
Es inttil trabajo investigar lo que sea el deber. La inclinacidn 2 considerar
la. moral como algo dificultoso puede considerarse mds bien como el deseo
de dar de lado a los propios deberes. Todo individuo tiene su clase y sabe
lo que es una conducta justa y honrada. Considerar dificil el discernir lo
justo y bueno en las circunstancias ordinarias de la vida privada; creer
que es signo de moralidad superior el descubrir muchas dificultades v es-
cripulos en ella, es cosa que debe atribuirse 2 la mala o perversa volun-
tad, que busca rodeos para eludir sus deberes, los cvales no son dificiles
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de conocer. Debe tenerse al menos por una ociosidad del espiritu reflexivg
a quien una voluntad raquitica no da mucho que hacer y que, por tan
S¢ entretiene consigo mismo perdiéndose en la complacencia moral,

- naturaleza de una relacién, en la que lo moral es determinante, COnsiste
que indica el deber. La naturaleza de T

en lo que es sustancial y en lo
relacién entre padres e hijos indica sencillamente el deber de portar

conforme a ella. O en la relacién juridica: si yo debo dinero a alguien, cop
arreglo al derecho he de obrar conforme 2 la naturaleza de la cosa y devol.
ver el dinero. No hay en esto 1a menor dificultad. La vida civil constituye
el terreno del deber. Los individuos tienen su funcién asignada y, por

tanto, su deber sefialado, y su moralidad consiste en portarse conforme a
este deber. PO R e h T
La unidn, pues, de ambos extremos, la realizacién de Iz idea universa)
en la realidad inmediata y el encumbramiento de la individualidad hasta la
verdad universal, tiene lugar, ante todo, bajo el supuesto de la diversidad e
indiferencia reciprocas de ambos lados. Los sujetos activos tienen fines
finitos e intereses particulares en sy actividad;  pero son también seres
cognoscentes y pensantes. El contenido de sus fines estd, pues, entrelazadg
con determinaciones universales y esenciales del derecho, del bien, del
deber, etc. Los simples apetitos, la barbarie y crudeza dé la voluntad caen
fuera del teatro y de la esfera de la historia universal. Estas determina.

ciones universales, que son a la vez directivas para los fines v las acciones,

tienen un contenido determinado. Todo individuo es hijo de su pueblo,

en un estadio determinado del desarrollo de este pueblo. Nadie puede saltar

por encima del espfritu de su pueblo, como no puede saltar por encima de -

la tierra. La tierra es el centro de la gravedad. Cuando nos representamos
un cuerpo abandonando este su centro, nos lo representamos flotando en e]
aire. Igual sucede con los individuos. Pero el individuo es conforme a su
sustancia por si mismo. Ha de traer en si a Ja conciencia y ha de expresa
la voluntad de este pueblo. El individuo no inventa su contenido, sino
que se limita a realizar en si,el contenido sustancial.

¢) Los individuos histdricos.—Pero frente a este contenido univer-
sal, que cada uno ha de actualizar con una actividad, mediante la cual se
conserva el conjunto de la moralidad, existe un segundo contenido unj.
versal, que se expresa en la historia grande y que plantea la dificultad de
conducirse conforme a la moralidad. Anteriormente se ha indicado, al
hablar de la progresién de la idea, de dénde surge este contenido universal,
No puede caer dentro de la comunidad moral; en esta puede acontecer algo
que sea contrario a su contenido universal: un vicio, un engafio, etc., y
es reprimido. Pero, en cambio, un conjunto moral, por cuanto es algo limi-
tado, tiene otra universalidad superior, sobre si. Este algo superior es el
que quebranta al inferior. El trdnsito de una forma espiritual a la otra
consiste precisamente en que la forma universal antecedente queda anulada,
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particular, por el pensamiento. VLaqurrpawsqp;Qrio;,r posterior, es
wénero proximo de la anterior especie, por decitlo asf, y existe rmt_elnor-
g*é%f e, pero todavia no se ha hecho vilida; esto es lo que hace vacilar y
,%ﬁ;;hta la realidad existente. , R feras
" La conservacién de un pueblo o Estado y la conservacién el ash?s eras
ordenadas de su vida es un momento esencial en el curso de g istoria.
Y la actividad de los individuos consiste en tomar parte en la obra conin,m
y ayudar a producirla en sus especies particulares; tal es la co,n.serv;c‘??
de 1a vida moral. Pero el otro momento consiste en que el espiritu 1ea,m
ueblo vea quebrantada su consistenq;a, por habe;’ Hegado a su ;cotg | es-
arrollo y agotamiento; es la prosecucidn d; ll,a histona'un}v.edrsai, de es-
ity universal. No aludimos aqui a Ia posicién de los indivi uos, enttc:
dél conjunto moral, ni a su conducta mqrgl, ni a sus gif,:begei, sino quf
tratamos solo de la can‘tinuaciép, prosecucidn, autoelevacién el espim}xi
un concepto superior de sf mismo. Pero esta se halla enlazada ‘ceg u;w
Jecadencia, con una disolucién, destruccién de lfi, realidad precedente,
que su concepto se habia formadq, Esta destruccidén acontece,' p‘(()if umqa
parte, en el desarrollo interno de Ea‘xde'a ; pero, porotra parte, eszaﬁ:ar&.,
a su vez, una idea hecha, y los mdwsd:aos:son sus autores 37 ;.m«ia:;;
cabo su realizacién. Aqui es justamente donde surgen las grandes colisio-
nes entre los deberes, las leyes, Jos &erecho's existentes, reconccadosf,_y clzx,el-
tas posibilidades que son opuestas a este sistema, lo mencsc?\;an ¢ incluso
destruyen sus bases y realidad, y 2 la vez tienen un conteqllc que Put‘;at?
parecer también bueno y en gran manera prfo-_vechogo, esencial y necesagg}‘
Estas posibilidades se hacen, empero, h1stor1_cas; encierran u? contenido
universal de distinta especie que el que constituye la base de la exxstenilia
de un pueblo o un Estado. Este contenido universal es ém momento eﬁ
la idea productora, un momento de la verdad que tiende y aspira a s
mlsiz-s grandes individuos enla historia' universal son, }lmes} {}&7 que
aprehenden este contenido universal superior y hacen de ¢l su 1]%1, sotr;
los que realizan el fin conforme al concepto superior del espfritu. n1 es:é |
sentido hay que llamarlos héroes. No hallan su fin y su misién enSe .519:
tema tranquilo y ordenado, en el curso cor}sagrado de las cosaz, u ]13
tificaciéni no estd en el estado existente, sino que otra es la fuente 16
donde la toman. Témanla del espiritu,"del espiritu oculto, que llanﬁa ada
puerta del presente, del espiritu todavia subten:apeo, que no ha egado
atin a la existencia actual y quiere surgir, del espiritu para quien elrmund o
presente es una céscara, que encierra distinto meollo del que le corresponde.
Ahora bien, todo cuanto discrepa de lo existente: propdsitos, fines, opinio-
nes, los llamados ideales, todo esto es por 1gua1 d1s.t1nto »de lo exxs.te-gtté.
Los aventureros de toda indole tienen ideales semejantes y su activida
se endereza hacia representaciones contrarias a las circunstancias existentes.
Pero el hecho de que esas representaciones, esos buenos motivos, esos

como 318,9
g yd




 piritu infetno se ha e
que cuentan en la historia universal son justamente aquellos que no hap
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principios universales sean distintos de los existentes, no basta a justifi:
carlos. El fin verdadero es_exclusivamente aquel contenido al cual

evado mediante su absoluto poder; y Tos ind

querido ni realizado una mera figuracién u opinidn, sino lo justo v fese.
sario, y que saben que lo que estaba en el tiempo, lo que era necesarig
se ha revelado en su interior. Do . i B R

Se puede distinguir aqui entre los fines del individuo histético ?la
concepcién de que tales fines son solo momentos en la idea universs],
Esta concepcidn es peculiar de la filosoffa. Los hombres histéricos no deben
tenerla; pues son hombres pricticos. Pero saben y quieren su obra, porque
estd en el tiempo y es o que va existe en el interior. Su misién ha sido
saber esta nocién universal, la fase necesaria y suprema de su mundo,
hacer de ella su fin y poner su energfa en ella. Han sacado de sf mismos
lo universal que han realizado; pero este no ha sido inventado por ellos,
sino que existe eternamente v se realiza mediante ellos v es honrado con
ellos. Parecen haberlo sacado simplemente de sf mismos, porque lo sacan
del interior, de una fuente que antes no existia; las nuevas circunstancias del
mundo, fos hechos que Hevan a cabo, aparecen como productos suyos,
coma interés y obra suya, Pero tienen el derecho de su parte, porque son
los clarividentes; saben lo que es la verdad de su mundo, de su tiempo,
lo que es el concepto, Io universal que viene; y los demds, como se ha
dicho, se congregan en torno a su bandera, porque ellos expresan lo que
estd en el tiempo. Son los més clarividentes de su mundo y los que mejor
saben o que debe hacerse; lo que hacen es lo justo. Los dem4s les obede.

- cen necesariamente, porque sienten esto. Sus discursos v sus acciones son

lo mejor que podfa decirse v hacerse. Por eso los grandes individuos histé-
ricos son solo comprensibles en su lugar; y lo tnico digno de admiracién
en ellos es que se hayan convertido en drganos de este espiritu sustancial.,
Esta es la verdadera relacidn del individuo con su sustancia universal,
De aqui sale todo; esta sustancia es el tnico fin y poder, lo tnico querido
por tales individuos, lo que en ellos busca su satisfaccidn y se realiza en
ellos. Precisamente por esto tienen esos héroes poder en el mundo. Por
cuanto su fin se ajusta al fin del espiritu existente en sf y por si; el
derecho absoluto estd de su parte. Pero es un derecho de una naturaleza
enteramente peculiar.

El estado del mundo no es todavia conocido; el fin es producirlo. Este
es el fin de los hombres histéricos, v en ello encuentran su satisfaccidén.
Se dan cuenta de la impotencia que hay en lo que todavia es actual, en
lo que aiin brilla y que solo aparentemente es atin la realidad. El espiritu,
que se ha ido transformando en el interior, que ha surgido, que estd en
trance de aparecer, y cuya conciencia ya nc se encuentra satisfecha en el
mundo presente, no ha encontrado todavia, mediante esta insatisfaccién,
lo que quiere; lo que guiere no existe atn afirmativamente, y el espiritu
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estd, por tanto, en la fase negativa. Los individuos histéricos son_los.
, Es dificil saber

16 que se quiere. Se puede, én’efécto, querer algo y estar, s n"€mbargo,

¢n el punfo de vista negativo; y no estar satisfecho. Puede faltar muy

‘bien la conciencia de lo afirmativo. Pero aquellos individuos lo sabfan de
tal suerte, que lo que ellos querfan era lo afirmativo. Por de pronto estos

individuos se satisfacen a sf mismos, no obran en modo alguno para satis-
facer a los demds. Si quisieran hacer esto, tendrfan harto que hacer;‘ pues
los demds no saben lo que el tiempo quiere, ni lo que quieren ellos mismos.
Pero es empresa imposible resistir a aguellos individuos histéricos, que
son irremediablemente impulsados a realizar su obra. Esta es entonces
lo justo; y los demds, aunque no opinen que esto es lo que ellos querfan,
adhieren a ello, y lo admiten; sienten un poder sobre ellos mismos,

~qunque les aparezca como exterior v extrafio y vaya contra la conciencia

de su supuesta voluntad. Pues el espiritu progresivo constituye el alma .
interior de todos los individuos; v es tambiénﬂ_kes‘a\Vinconsc_‘i;n‘ze‘ interioridad
que los grandes hombres les traen a la conciencia. Es lo que ellos guieren
verdaderamente. Por esto el gran hombre ejerce un poder al que se entre-
gan los demds, incluso contradiciendo su voluntad consciente. Los demds
siguen a este conductor de almas, porque sienten que en & estd el irresis.
tible poder de su propioc espiriru interno.] : dis

d) El destino de los individuos.—S8i arrojamos una mirada al destino
de estos individuos histéricos, vemos que han tenide la fortuna de ser los
apoderados o abogados de un fin, que constituye una fase en la marcha
progresiva del espiritu universal. Pero como sujetos, distintos de esa su
sustancia, [no han sido lo que se dice comtnmente dichosos. Tampoco
quisieron serlo, sino solo cumplir su fin; vy la consecucién de su fin se
ha realizado mediante su penoso trabajo. Han sabido satisfacerse y realizar
su fin, el fin universal. Han tenido 1z audacia de tomar sobre sf ese fin tan
grande, contra todas las opiniones de los hombres. No es, por tanto, ia
dicha lo que eligen, sino el esfuerzo, la lucha, el trabajo por su fin. Cuando
llegan 2 alcanzar su fin, no pasan al tranguilo goce, no son dichosos. Lo
que son, ha sido su obra. Esta su pasién ha constituido el 4mbito de su
naturaleza, todo su cardcter. Alcanzado el fin, semejan céscaras vacias, que
caen al suelo. Quizd les ha resultado amargo el llevar a cabo su fin; v.en
el momento en gue lo han conseguido, o han muerto jévenes, como Ale-
jandro, o han sido asesinados, como César, o deportados, como Napoleén.
Cabe preguntar: ¢Qué han logrado para si? Lo que han logrado es su
concepto, su fin, esc mismo que han realizado. Wi ganancia alguna, ni
tranquilo goce. Los que estén pecesitados de consuelo pueden sacar de la
historia este consuelo horrible: que los hombres histéricos no han sido
lo que se llama felices; de felicidad solo es susceptible la vida privada,

que puede encontrarse en muy distintas circunstancias externas. Necesitadz
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de consuelo esti empero la envidia, a quien lo grande y elevado enoja y

‘que se esfuerza por empequefiecerlo y encontrar defecto en ello, y solo

encuentra soportable la existencia de semejante superioridad, cuando sabe
que el hombre grande no ha sido feliz. Gracias a esto cree el envidiosg

establecer un equilibrio entre ¢ y el héroe. De este modo se ha demos.

trado suficientemente, en los tiempos modernos, que los principes no son
felices en sus tronos; por eso los toleramos en ellos y encontramos SOpor-

table que no nosotros, sino ellos, sean reyes. El hombre libre, en cambio,
no es envidioso; reconoce gustoso a los grandes individuos y se alegra de
su existencia.

Pero los grandes hombres llevan tras de sf todo un séquito de envidias,
que les reprochan como faltas sus pasiones. De hecho cabe aplicar a sy
vida externa la forma de la pasién y hacer resaltar especialmente el ladg
moral del juicio, diciendo que sus pasiones los han impulsado. Sin duda,
fueron hombres de pasiones, esto es, tuvieron la pasién de su fin y pusieron
todo su cardcter, todo su genio y naturaleza en este fin. Lo en sf y por si
necesario aparece aqui, por tanto, en la forma de la pasién. Aquellos gran-

des hombres parecen se uir solo su pasién, solo su albedric; pero lo que

quieren es lo universal. Este es su pathos. La pasién ha sido justamente
Ia energia de su yo. Sin ella no hubiesen podido hacer absolutamente nada.

El fin de la pasién y de la idea €s, por tanto, uno y el mismo. La pa-

si6n es la unidad absoluta del cardcter con lo universal. El modo como aqui .

el espiritu, en su particularidad subjetiva, se identifica con la idea, es, por
decirlo asi, algo animal.

El hombre que realiza algo grande, pone toda su energia en ello. No
tiene la mezquindad de querer esto o aquello; no se disipa en tantos y
cuantos fines, sino que est4 entregado totalmente a su verdadero gran fin,
La pasién es la energia de este fin y la determinante de esta voluntad, Hay
una especie de impulso, casi animal, en el hecho de que el hombre ponga
asi su energia en una cosa. Esta pasién es Io que llamamos también enty-
siasmo. Sin embargo, usamos la expresién entusiasmo solo cuando los fines
son de naturaleza mis ideal y universal. E] hombre politico no es entu-

siasta; necesita tener esa clara perspicacia, que no suele ser atributo de los

entusiastas. La pasién es la condicién para que algo grande nazca del hom-
bre; no es pues inmoral. Cuando este entusiasmo es de naturaleza ver-
dadera, es a la vez frio. La teorfa abraza de una ojeada aquello por lo
cual son realizados estos fines verdaderos,
Es de advertir ademds que los hombres histéricos, por el hecho de
haber alcanzado su gran fin, que es necesatio para el espiritu universal, no
solo se han satisfecho a si mismos, sino que han adquirido otras cosas
exteriores. Han realizado su fin personal al mismo tiempo que el uni-
versal. Estos son inseparables. El fin universal y el héroe, ambos se satis-
facen. Se puede separar este lado de la propia satisfaccién del lado del fin
alcanzado; se puede demostrar que los grandes hombres han buscado su
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fin propio y aun afirmar que solo han buscado este fin propio. Estos hom-
M/es%@ btenido, en efecto, gloria y honores; han sido reconocidos por
sus_contempordneos y la posteridad, salvo ‘que hayan sido victimas de la
manfa critica, principalmente de la envidia. Pero es absurdo creer que se
Pﬁéﬂa hacer algo, sin querer recibir satisfaccién en ello. Lo subjetivo, como
lso meramente particular y que tiene meros fines finitos y particulares,
ha de someterse, sin duda, a lo universal. Péro en la medida en que lo
subjetivo realiza la idea, es en sf mismo lo que conserva lo sustancial.

“"La vulgaridad psicolégica es la que hace esta separacién. Dando a la
pasién el nombre de ambicién y haciendo con ello sospechosa la moral de
aquellos hombres, presenta las consecuencizs de lo que han hecho como
sus fines, y rebaja los hechos mismos al nivel de medios. Aquellos hom-
bres —dice— han obrado solo por afdn de gloria o afdn de conquista. Asi,
por ejemplo, las aspiraciones de Alejandro son consideradas como afén‘ fie
conquista, como algo subjetivo; no son pues el bien. Esta consideracién,
llamada psicolégica, sabe explicar asi todas las acciones, hasta dentro del
corazén, ddndoles la forma subjetiva segin la cual sus autores lo han
hecho todo por alguna pasién, grande o pequefia, por una ambicidén v no
han sido por tanto hombres morales. Alejandro de Macedonia conquisté
parte de Grecia y luego Asia; por tanto, tuvo ambicidn de conquista,
obr6 por afdn de gloria, por afdn de conquista; y la prueba de que estas
pasiones le impulsaron es que hizo cosas que dan gloria. ¢Qué maestro de
escuela no ha demostrado muchas veces ampliamente que Alejandro Magno
y Julio César fueron impulsados por tales pasiones, siendo por tanto hom-
? De lo cual se sigue en seguida que €1, el maestro de escue-

C la, es un hombre excelente, mejor que Alejandro y César, puesto que no

posce tales pasiones; y lo prueba no conquistando el Asia, ni venciendo a
Darfo ni a Poro, sino viviendo tranquilo y dejando vivir a los dem4s: Estos
psiclogos se entregan también principalmente a la conside;acion’de. las
particularidades que atafien a las grandes figuras histéricas en sus vidas
privadas. El hombre necesita comer y beber; est4 en relacidn con amigos
y conocidos; tiene sentimientos y arrebatos momentineos. Aquellos gran-
des hombres han tenido también estas particularidades; han comido, han

‘bebido, han preferido este manjar o este vino a aquel otro o al agua. No

hay grande hombre para su ayuda de cémara, dice un conocido refrén. Y yo
he afiadido ! —y Goethe lo ha repetido dos afios después— 2 no porque
el grande hombre no sea un héroe, sino porque €l ayuda de cdmara es el
ayuda de cdmara. El ayuda de cdmara le quita las botas al héroe, le ayuda a
acostarse, sabe que le gusta el champagne, etc. Para el ayuda de céma.ra
no hay héroes; solo los hay para el mundo, para la realidad, para la his-

toria. Las personalidades histéricas, si son servidas en la historiografia

En la Fenomenologia del espiritu. o o
* En Afinidades electivas, IT parte. Cap. V. El diario de Otilia.
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sos en el mundo. Cabe ver

préchase al hombre histérico el honor

su fin. Por otro lado se afirma que lo que tales hombres quieren hacer

necesita la aprobacién de los demds, esto es: se afirma que la voluntad

subjetiva de esos hombres debe ser respetada por los demés. Ahora bien,

el honor y Ia fama contienen precisam

reconocimiento de que lo querido por aquellos hombres era lo justo, Log

individuos histéricos se han fijado un

interna de los hombres. V sin embargo,

ha exigido, es objeto de censura después que ha tenido lugar, v se acusa a
esos hombres de haber querido el honor v la gloria. Puede replicarse a esto,

que el honor y la gloria no importaban nada a aguellos hombres, pues ha.
bian despreciado_lo ordinario, lo hasta entonces considerado, lo que flota
en la superficie.’ Solo por esto han realizado su obra; de lo contrario ha.
brian permanecido como el comiin de los hombres y oftros habrian hecho
lo que el espiritu quenza' N - RS
Pero entonces se les inculpa de 7o haber buscad

de los hombres, de haber despreciado su opinidn, Sin duda su gloria ha
procedido del desprecio por lo admitido, Por cuanto o nuevo que traen al
mundo es su propio fin, han sacado de sf mismos su representacién de €]
y lo que realizan es su fin. De este modo estdn satisfechos. Lo han_que.
rido contra Ia oposicién de los demds; y en ello encuentran su satisfac-
cién. Los grandes hombres han querido su fin, para satisfacerse a si mis-
mos, no pafa satisfacer las buenas intenciones de los demis. De estas no
han sabido nada. Si hubiesen trabajado al dictado de los demds, habsian
cometido una limitacién vy una equivocacién. Mejor que nadie lo sabfan
ellos. César tenfa la representacién justa de lo que la repiiblica romana
significaba, a saber: que las leyes estaban ahogadas por la auctoritas v la
dignitas, y que era necesario porier término a esto, que es el albedrio par-
ticular. Y pudo llevarlo a cabo, porque era lo justo. Si hubiese seguido a

wd TN T 1D
el reconocimiento

Cicerén, no habria sido nada. César sabfa que la reptblica era una men-
tira, que los discursos de Cicerén eran vanos, que habfa que crear otra
forma en vez de esta forma huera, y que la forma que € trajo era la ne-
cesaria.. Estos individuos histéricos, atentos a sus grandes intereses, han

tratado sin duda ligera, frivola, atropelladamente v sin consideracién otros B
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entes avisos y admoniciones resultan infructuo.
con alegria maligna el sino del tersitismo, ;
En esta cicaterfa psicolégica hay, por lo demds, una contradiccién. Re.

vy la fama, como si esta hubiese sido

ente esa aprobacién gue se exige, ese

fin que era de hecho Iz voluntad
justamente esa aprobacidn gue se -

g7

intereses y derechos sagrados, que son, por si mismos, d}gnos de CO]}J]‘;I-
"l'n""t'ercién Su conducta estd expuesta por ello a la censura moral. Ptﬁ:n{)i y
a : ; M i Ty 5
dez entender de otro modo la posicién de estos hombres.v«Qn? gran ghuzzl
qge camina, aplasta muchas flores inocentes, destruye por fuer muc
qui s - o
: 0. e Tavoim sl e i
cosas, @ Su pas PR : by le de la
=TF] interés particular de la pasién es, por tanto, Cllnseiparabti e la
alizacién de lo universal; pues lo universal 1:esu1ta e lo particular y
fie terminado, y de su negacidén. Lo particular tiene su lntetx;es ;;fop? en
; ni ini L debe sucumbir. Los fines
istori ; es algo finito y como tal de ir.
la historia universal; e be sucombir. Los fines
i < o a otro y una parte de ello . :
rticulares se combaten un _ ' 0
Eiecisamente con la lucha, con la ruina de lo particular se produce lo un

. : ; . la
versal. Este no perece. La idea universal no se entrega a la oposicién y a

‘Jucha, no se expone al peligro;- permanece intangible e ilesa, en el fondo,
bR - b h .

¢ envia lo particular de la pasién a que en la Tucha reciba los golpes. Sci
% ?%VIﬁiaer a esto el ardid de la vazdn; la razén hace que las pasiones
ggreé; }:;or ella y que aguello médiﬁy‘jte }é"'tﬁkai laa razén llega ta 1;; ue_});sv‘:‘}en;?é
se pierda y sufra dafio. Pues el fenémeno uenle una Wpa}r} f; o le 5 o
parte afirmativa. Lo pagicula& Qegdia mayomsz; i-ieﬁczsd ;’:C;S abinac'madgé o,
frent lo universal. Los individuos son : ados y_abandonados. La
itfiiztixoa ;:ga por si el tributo ?\E la xistencia y ge Eg E?ducxliaci;eg?filg
con las pasiones de los indxymuqs, César hubg’ e rea;ga; . Lem 1(;
el derrocamiento de la podrida l}bertad:!PgrEGO ,€D‘(¢$~,j@ 1._1d a, b}; ro.lo
necesario subsistié: la libertad sucumbié, conforme a a idea, baj

sucesos externos. ]

e) El vdor del individuo—Si consentimos en ver 'sacrllﬁlc?%?ii dl:é
individualidades, sus fines y su satisfaccién; si admgm;qs ‘qugr:a e cidad
de los individuos sea entregada al imperio del poder natural, 5:} egar Jo
tanto, de la casnalidad, a que pertenece; si nos av_emmpg a CODIS; ferar los
individuos bajo la categoria de los medios, hay sin hem“z:xg%o eta (}h'du;
aspecto que vacilamos en contemplar solo desde este puxg)’co1 f vlsn  (incl-
so frente al punto de vista supremo), porque no €s en anoAIu 0 u u (i Figs
subordinado, sino algo en si mismo eterno y dfvgx.oza i la r?fs‘ra dad. :1/
la religiosidad. Ya cuando se hablé de que los in 1‘(711 usﬁs rea 1{;26165 n
de la razén, hube de indicar que el aspecto sub;et}vp ee os,_(siu i werés, el
interés de sus necesidades e impulsos, de sus opiniones };.6571 encias, qun
que es el lado formal, tiene, sin erqbargo, un derecho infinito 2 ser s ts
fecho. Cuando hablamos de un medio, nos lo representamos };r%mg;gg e
como algo exterior al fin, algo que no tiene parte alguna en el f kn.‘a o e
realidad, aun ya las cosas ngtu}ra_les., incluyendo los ser,ias; 1crlxalmma d Osiivén
comunes que son usados como medios, han de ser dﬁe taL;n {: e %l‘l'eg iyen
al fin, han de tener algo que les sea comin con el fin. Los hom ge Do se
comportan nunca, en ese sentido completamente e{c‘femsr, com ecios
parz el fin de la razén. A la vez que este, y con ocasién de este, sati
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también los fines de su particulasidad, fines que son distintos, por el cop
tenido, del fin de la razéa. Pero no solo esto, sino que ademds partic;

enaquel fin de Ia razén y, precisamente por esto, son fine

ralidad y la religiosidad. El hombre es fin en sifﬂ:
mismo, Rgr‘_;gngyiggwgqe hay en é&l; lo es por eso que hemos Tlamado
desde el p POr cuanto esta es activa en sf y det

sde ¢l principio la razén y, i
nante de si misma, la libertad. Y decimos, sin poder entrar en mayores
desarrollos, que la religiosidad y la moralidad tienen precisamente aqui sy
terreno y su fuente, y, por consiguiente, son superiores por sf a la nece.
sidad y a la casualidad externa. Pero no ha de olvidarse que solo habla
mos aqui de moralidad y religiosidad, por cuanto existen en los indivi.

duos, y por consiguiente, por cuanto estdn entregadas a la libertad indivi.

dual. En este sentido, la debilidad, Ia ruina y perdicién moral y religiosa,
es debido a la eulpa de los individuos mismos, o
El sello del alto destino absoluto del hombre es que. sabe lo que es
‘bueno 'y malo, que es suya Ia voluntad del bien o del mal; en una palabra:
que puede tener culpa“no solo del mal, sino también del .bien, culpa no
por esto, ni tampoco por aquello, ni por todo lo que él es y es en €, sino
culpa por el bien y el mal inherente a su libertad individual. Solo el ani-
mal es verdaderamente, en absoluto, inocente, Pero para evitar o rechazar
todas las confusiones que suelen ocurrir acerca de esto (por ejemplo, que
con esto se rebaja y menosprecia eso que se llama inocencia, o sea, la igno-
rancia misma del mal) se necesitarfa una exposicién extensa, tan extensa,
que serfa por fuerza un tratado completo sobre la libertad. o
Mas para considerar el destino que la virtud, la moralidad y la reli-
giosidad tienen en la historia, no necesitamos caer en la letania de las quejas
de que a los buenos y piadosos les va frecuentemente o casi siempre mal
en el mundo y en cambio a los malos y petversos les va bien. Por ir bien
suelen entenderse muchas cosas, entre ellas la riqueza, el honor externo y
otras semejantes. Pero cuando se habla de lo que es un fin existente en
si y por si, no puede hacerse de semejante bienandanza o malandanza de
estos o aquellos individuos, un factor del orden racional universal. Con
mds razén que la mera dicha y circunstancias dichosas de los individuos
exigese del fin universal que los fines buenos, morales y justos hallen bajo
€l 'y en él su cumplimiento y seguridad. Lo que hace a los hombres moral-
mente descontentos —descontento de que se envanecen— es que se refie-
ren a fines mds generales por su contenido, y los tienen por lo justo y lo
bueno, especialmente hoy en dia los ideales de instituciones politicas; y
el gusto de inventar ideales, ddndose con ello alta satisfaccién, no encuen-
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tra que el presente cotresponda a sus pensamientos, principios y axiomas.
ra

Los hombres oponen a la existencia la nocién de lo que debe ser, de lo que

susto en-la cosa. Lo que demanda aqui satisfacciép no es el ipterés pat-
o ni la pasién, sino la razén, el derecho, la hbc.:rtad. '}’,. armada de
este titulo, esta exigencia alza la ‘cab_eza y no solo se siente famhncztlebﬁ;s;
contenta del estado y los acontecimientos del mundo, sino que se bleva
contra ellos. Para apreciar este sen‘timxento' y e§tas ConcepaoanS, o
ue entrar en la investigacién de dichas exigencias, c;le esas evi epci 50{3
gpiniones asertéricas. Nunca como hoy se hag ﬁstablecx'd,s targ:es prtinc p:m.m
ni pensamientos tan generales ni tan llenos de pretension so s g}f 03 p >
t0s. Si la historia suele presentarse Prmmpalmente clomo una Lucni f:l‘[lzﬁ
siones, cabe decir que, en nuestro tiempo, aunque asA pas&onis * nsgf
la historia revela por una parte, prepond&rantemeﬁ_te, una lucha c peb' -
i tos autorizados, y por otra, una lucha de pasiones e intereses subje
?;ézr;,oaccgidos bajc;: el tiulo d@gﬁsas altas autor%da&‘e’s. L;:st&f f:r;;g’)e?e:%;
hechas en nombre de lo 'seﬁ§}aa? como devterml?aci?n ) eﬁaﬁng: iab%
absoluto, libertad mnsc:ier}tc?’ae si, vaien. pues por ello como s abs
lutos, lo mismo que la religién y Eaj moralidad. 1 it o o <o sefieten
Llegaremos en seguida al Estade, que es ¢l objeto a ];;ui_ 'd;y; de;;gia
esas exigencias. En lo tocante a la degeneracién, al merioslcja oy un cneia
de los fines y estados religiosos v morales en genera . aséara ia i
—volveremos posteriormente a un examen mds d@taﬂg s} E e}s ct:;egtg
aquellos poderes espirituales estdn sin duda‘]lilstiﬁgi os uae ;sr .ua m o,
pero que sus formas, su contenido y su d-esarrolo,' asta gar a la res.
lidad, pueden ser de naturale_za 'hrmtada, siendo o interno y1 niversal de
ellos infinito, y que, por consiguiente, pueden estar en u]rola; re actxon naturs
externa y sometida a la contingencia. Por esto son, a{o es gczb% fo,
también perecederos y estdn expuestos a la decadgncm ya mien Stiene;;i;
religién y la moralidad, justamente por ser esenaa? universales, tienen 1
propiedad de existir en el alma individual con arreglo a sg c:om:ep1 - 0,58
verdaderamente; aunque no hayan sido en ella en'lp.leadas;} p]or a eﬁ?}id
cién y aplicacién a formas mds desarrolladas. La religiosidad, la morstmda
de una vida limitada —la de un pastor o un I.abrador— en su cccl)nc;: rads
intimidad, en su limitacién a pocas y muy slmpif:s‘ re'lacxones erZ . dé
 tiene un valor infinito, el mismo valor que la rel}gxosxdad y mlc.sra 5 g e
un conocimiento desarrollado y de una existencia rica por l]a amplitu def Zue :
relaciones y actividades. Este centro interno, esta sxmcgiz ed re}glon el de
recho a la libertad subjetiva, este hogar de la vqlum_a , de 1a reso. ‘n
y’lwcie'la‘ accién, ese contenido abstractq df: 'la conciencia movrz'lb, es? en q a:
estd encerrada la culpa y el valor del ‘1nd1v1d_uo, su eterno tfl unal, pcirmd
nece intacto y sustraido al estruendo de la lnstp}‘la umverSﬁ 5y nolso% Oﬁf
los cambios exteriores y temporales, sino también de aquellos que Ia abs
luta necesidad del concepto mismo de libertad lleva conslgoi P,eyo en \gi:é
neral hay que dejar sentado que lo que en el mundo es legitimamen
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terminado de su religién y moralidad

, , determinaciones que tienen parte

en la razén, y, por tanto, también en s
de un mero medio para un fin desap

capitales sobre la relacién del fin absoluto del espiritu,
dos brevemente.

u absoluta justificacién. La relacigy

3. El material de 1z realizacién

A a) El Estado—TF] tercer punio es: ¢cudl es el fin que ha de ser
realizado con estos mediosy O sea: gcudl es la configuracién del fin ,
la realidad? Se ha hablado del medio; pero la realizacién de un fin subje-
tivo y finito implica ademis el factor de un material que tiene que existir
o ser producido. La cuestién es, por
se verifica el fin Gltimo de la razény
[Los cambios de la vida histérica su

Ya hemos visto que se hacen mediante la voluntad subjetiva. El primer
elemento vuelve a ser aqui, por tanto, el sujeto mismo, las necesidades
del hombre, la subjetividad en general. Lo racional adviene a la existencia

en el material del saber y querer humanos. Hemos considerade ya la vo-
luntad subjetiva; hemos visto gue tiene un

realidad, precisamente por cuanto es una gra
luntad subjetiva en pasiones limitadas, es de
facer sus fines particulares dentro de esta dependencia. Pero, como hemos
demostrado, tiene también una vida sustancial, una realidad, con la que
se mueve en lo esencial y que toma por fin' de su existencia. Ahora bien,
eso esencial, la unidad -de la voluntad subjetiva v de lo universal, es el
orbe moral y, en su forma concreta, el Estado. Este es la realidad, en la
cual el individuo tiene y_goza su libertad; perc por cuanto sabe, cree y
quiere lo universal. El Estado es, por tanto, el centro de los restantes
aspectos concretos: derecho, arte, costumbres, comodidades de la vida,

En el Estado la libertad se hace obj

jetiva y se realiza positivamente. Pero

n pasién histdrica. Como vo-
pendiente, y solo puede satis-

arece entonces. Los puntos de vistg
, han sido examing. .

tanto: gcudl es el material en que

ponen algo en que se producen.

fin, que es la verdad de una
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. L 1
o debe entenderse en el sentido de que la v,olumtacg1 SUbIetllvasig;
esto Ié o se realice y goce de si misma mediante la volunta gf:nera.,’rl o
tndlvltau' un medio para aquella. Ni tampoco es el 'Estado una reliplc?tada
do e}s, s, en la que la libertad de los individuos tiene que es;alz— nn}naﬂa.
hors recé‘oir la libertad de un modo puramente ne.gatlwz1 il ntn:ilgioma
. COr;i los sujetos que viven juntos limitaran sud 11b(e)i:1ta e1 adejara 2
coo imitacié 1] lestia de todos, solo
o mu 3 reciproca mo :
~ comtn limitacién, esa o solo, cejara, @
e sequefio espacio en que poder moverse. Al con , el
o un pequefio espac der movers ; » o de-
Cadﬁ mia morﬁiidad y el Estado son la tdnica posltxva'reahctiiadLy ?i gﬂrm&
Rr Oc’ie la libertad. El capricho del individuo no es 11be_rtal‘. a libe
e se limita es el albedrio referido a las r;ecesuﬁades 'pamcx’} ages. o
quﬁéolo en el Estado tiene el hombre existencia raaongl.‘ oda edu cion
ndereza a que el individuo no siga siendo algo sui‘;;et}x}vc, 521(3; gft; d@
}se Z objetivo en el Estado. Un individuo pue,(i’e, sméétgaa, aces &&; s Urm
e 5 o aguello: pero lo verdadero es que cada un
i 2 alcanzar esio O aguelio; pero i “
medio, para alcanzar es ! ~ L ada uno
;?xi;ra la cosa misma, abandonando lo mesen’;zg. E]I hoinibg: Seet?hg;l ato
S tiene su esenci ‘odo el valor qu ¥
E Solo en este tiene su esencia. Todo - el hombre
stado. Solo , S : : £ o are
es ‘i L{oda su realidad espiritual, la tiene mediante el Estado. ,J:E r?i:i dad
o homl i [ abe, sea para él objetiva
iri nsiste en que, como se sabe, se: : : |
espiritual del hombre consiste ¢ ¢ oy
elslp-esencia esto es, lo racional, tenga para €l la razén una fxxsteinc;ar tid; -
X y i : i ; o asi Ci;
tiva e inmediata. Solo asf es el hc;n}bre’un‘g‘ conciencia; s% , 'efdid icipa
en la costumbre, en la vida juridica v moral dei. Estado. ! a ve dad €6 1a
smidad de la voluntad general vy la voluntad sub}(’:tlva; v lo univ i
%Téé leyes del Estado, en las determinaciones universales 1y ra_cm.ns; r"eaﬁ
« untad subjeti “pasié tivo, el principio -
T ) : ién, es el factor activo, ; -
La voluntad ‘subjetiva, la pasién, o principio reali
lo i a moral realizada. Pue
: i terno; el Estado es la vi ’ da. P :
zador; la idea es lo in ; : ol con In sibjctiva: ¥
i la voluntad universal y esencial ¢ 3
Estado es la unidad de Ia vo : : on 1a stbjetiva; v
i ] individuo que vive en esta unidad,
esto es la moralidad. El in ; d, tiene una vida
ialidad. Antig
ic -, que solo consiste en esta sustanc :
moral, tiene un valor, gqu est alidad. Antigona
; g : mandatos divinos no so y
dice en la obra de Séfocles: los r os div o A
: i in térmi die sabria decir de cudndo son. v
hoy, no; viven sin términc vy na le cudndo son, Tas cyes
: id: : ingentes; son lo racional mismo.
de Ja moralidad no son conting es; . 12 fin dd
i ‘ i 2 validez, exista y se conse
ste en que lo sustancial teng lidez, ¢ : :
%Staiiigggsl“eales gn los hombres y en sus intenciones. La ex1stenc1da c%e
as ac I e o en adstcocia de
este orbe moral es el interés absoluto (die %a r;;z?n, ‘yf endeztoi el;fxtgée;os .
5 ' C : drito de los héroes funda
razén se funda el derecho y el mérito ] es de los B
i o no existe para
P 1mP€f§€Ct05 lgug 'hagaqrsseldgt‘le% gss;:éio es el fin y los ciuda-
fines de los ciudadanos. Podria deci o o4 & o
i i > fin y medio no
i embargo, esta relacién de fin y
danos son sus instrumentos. Sin e 20, o g nech mo
i 1 Estado no es una abstraccién qu D
es aqui la adecuada, pues e : E haa ¢
i i ; entos, en los cuales, como en
los ciudadanos, sino que estos son elem %, o0 los cuales, como.en la
vida orgdnica, ningtin miembro es fin ni medio. Lo 1 E
Ia idea, tal como existe sobre la tierra. o EL
i id 51 ‘e en la unificacién
La esencia del Estado es la vida moral. Esta consiste
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- de la voluntad general y de la voluntad subjetiva. La voluntad es actividg

.+y esta, en la voluntad subjetiva, tiene su contrario en el mundo exteric

- :El principio de la voluntad es el ser por si;
-y finitud. La afirmacién de que el hombre no
-.pero sf los tiene en el bensamiento, es falsa.

sicién” al mundo exterior, y como algo completamente universal en &

aspecto. La voluntad es entonces un poder en si misma, la esencia dg

poder universal, de Ia naturaleza y del espiritu. Esta esencia puede consi. -

derarse como «el Sefiors —e] Sefior de la naturaleza y del espititu—. Pery
este sujeto, el Sefior, es asimismo algo que existe frente a otra cosa, E]
poder, como poder absoluto, no es, en cambio, sefior sobre otra <osa, sing
sefior sobre si mismo, reflexidn en sf mismo, personalidad. Esta reflexiéy

sobre s es simple referencia a sf; es un ser. El poder, reflejado de ese
modo sobre sf mismo, es inmediata realidad. Esta, empero, es saber, y

mds concretamente, es el que sabe; y este es el individuo humano, El

espiritu universal existe esencialmente como conciencia humana. E] hombre

€5 esta existencia, este «ser por si» del conocimiento, Bl espiritu. que se

sabe a sf mismo, que existe para sf como sujeto, consiste en realizarse comg

algo inmediato, como algo que es; y entonces es la conciencia humana.

El hdbito de obrar segin una voluntad universal Y proponerse por
fin un fin universal, es lo que prevalece en el Estado. Aun en el Estado
rudimentario hay sumisidén de una voluntad a otra. Pero esto no significa
que el individuo no tenga por sf una voluntad, sino que no es vilida su
voluntad particular, Los caprichos y los gustos no tienen valides. Ya en
dicho estado polftico grosero se renuncia a la voluntad particular; y la yoo
luntad universal es lo esencial. Ahora bien, la voluntad particular, al
ser asi reprimida, se vuelve hacia si misma. Este es el primer momento

- necesario para la existencia de |o universal, el elemento del saber, del
pensamiento, que aparece aqui en el Estado. El arte y la religién solo
pueden existir en este terreno, es decir, en el Estado. Los pueblos que nos-
otros consideramos son los que se han organizado racionalmente. En la

do. No debemos figurarnos que un Estado pueda surgir en una isla de-
sierta, en la soledad. Todos los grandes hombres se han formado, sin duda,
en el aislamiento; pero solo por cuanto elaboraban para si lo que el
Estado habfa creado va. Lo universal no debe ser simplemente el término 2
‘que el individuo se refiere; debe ser una realidad, y como tal existe en
el Estado. Es lo que tiene validez. La interioridad es aquf a la vez rea-
lidad. Sin duda la realidad es multiplicidad externa; pero aqui estd com-
prendida en universalidad.

La idea universal se manifiesta en el Estado. Respecto al término de
fendmeno o manifestacion, es de advertir que no tiene aqui el mismo sig-
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ificado que en su representacién habitual. En esta separamos la fuerza 317 la
ot como si aquella fuese lo esencial y esta lo inesencial y
m’amfesmICJlon, en la categoria de la fuerza no hay ain una determl?acxon
cxtel:;?é Eirlocambio, donde est4 el espiritu, el concepto concreto, la ma-
concretd.

nifestacién misma es lo esencial. El distintivo del espiritu es su acto, su
“pifesta

i a
- ruosidad. El hombre es su acto, es la serie de sus actos, es aque%lo paerm
aCtuoal se ha hecho. El espiritu es, por tanto, ese.:r,laalmente anergl?" nydel
b de hacer abstraccién de la manifestacién. La manifestacié
e ed terminacién; vy este es el elemento de su naturaleza con-
iritu es su determinacién; e u ‘ o0
esplrltEl espiritu que no se determina es una abs;t’raccmn del mtei};feecsw
Creta.anifestaﬁién del espiritu es su autodetermmacmn;ny‘desta man
m - . - ; L2 N .
%i?m hemos de considerarla baje la forma. c%f: E;iadios e 1;1?}&11?;1?1%“{@ "
E ! individuo espiritual, al pueblo, por to €
Llamamos Estado al 2l pucblo, ¢ anto estd
: co. Esta denominacién
{ arti sor cuanto es un todc orginico. on
T articrﬂad();ip bigiiedad, porque con las palabras Estado y derecho
a a la ambigiiedad, porque con las palabras Estado y. )
expuesta 2 la ambigiiedad, porg ‘ ras Estade “cho
ga}k%cm%o designamos habitualmente solo el sector pohticoé f éix{e;f;jz :
e 1 “religién, la ciencia v el arte. Pero aqui sc toma ¢l Estado en -un
de %re % o plio, tal como usamos también la expresién de reino, cuan-
tido mds amplio, tal ¢ O USAmOos b expresion de reino, cuan-
E?&és}onam@s la manifestacidon de lo espiritual. E@nceb};n(x‘, p_af*s};l iﬁﬁ{EN@
Y iritual s os en €l principalmente el
; indiv biritual v no subrayam ne ﬁ
blo como un individuo esp n e e
ior, sino gue destacamos eso que hemos llamado es
aspecto exterior, sino gu ; . ¢ : o one
upeblo esto es, la autoconciencia de su verdad y de su _eser;may » e
’géfé?f'mismo es la verdad en general, las potencxas& espirituales IL?uuz viver
. i uni staca y. se hace cbns-
iernan. Lo universal que se de ‘
e P j I duce cuanto existe, eso
i ma bajo la cual se produ nto , s
iente en el Estado, la for L to_existe, cso
zs lo que constituye la cxltura de una nacién. Pero el c?ntenfiaa (ietz; -
nado que recibe esta forma de universalidad y quedﬁésta ez;:;rrm 0 g8
: ; . 9 e ;
i ! do, es el espiritu mismo del pu _
realidad concreta del Estado, 1 % e, o,
ani . espiritu, en todos sus a 1 :
real se halla animado por ese : lo: 1 e iulares:
guerras, instituciones, etc. Este contenido esplilt‘?gldes"fllof[é,}:s z(;l;ic&ms d
. , i bitri las particularidades, a s
itrio, a las p
‘enteramente sustraido al ar 5 (s caprichos, 2
individuali i a. Lo entregado a estas fue
la individualidad, a la contingenci : o . -
: ; o que flota v s
i aleza del pueblo; es como el poly [
tituye en nada la naturale como ¢l polvo que flota y sc
i ' i ampo, pero sin afectarle ese _
cierne sobre una ciudad o un ¢ , pe! fectar pente. Fse
nteni iri i la esencia del individuo, como cor y
~ contenido espiritual constituye la esen , e o onsne
iri lazo sagrado que une los hombres, |
el espiritu del pueblo. Es el grado que une los oo s espi
i i ende de una y la mism
! da y todo arbitrio privado depe 2y
tus . Toda dicha privada y t ! deper e
vida, de un mismo gran objeto, de un mismo gran fin, de un mismo g
3
contenido. o . e -
El Estado es, por tanto, el objeto mrpec_h:'atode l? hxstorlla Igégl g
sal. En el Estado alcamza la libertad su objetividad v vive en el g

Goethe, Las Estaciones, distico 76: «¢Qué es sagrado? Lo que enlaza muchas

almas...»
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ol
como sust:
tiva se reconcilian asi y constituyen uno y el mi
Pues la moralidad del Estado no es la intelectual,

la propia conviccién; esta es mds asequible al

la verdadera y antigua radica en que cada cual se atenga a su deber. Un
ciudadano ateniense |

hacla por instinto, digdmoslo asf, lo que le corres.
pondfa. Pero si reflexiono sobre el objeto de mi acto, he de teper con.
ciencia de que mi voluntad debe cooperar. La moralidad es, empero, o]
deber, el derecho sustancial, Ia

con razdn, pues la primer

a naturaleza del hombre es su ser inmediato y
animal. ]

b) El estado de derecho.—Queda indicada Ia naturaleza del Estado.
A la vez hemos recordado que en las teorfas de nuestro tiempo hay sobre
esto diversos errores en curso, que pasan por verdades fehacientes v se han
convertido en prejuicios. Solo algunos indicaremos; aquéllos principalmente
- que estdn en relacién con el fin de nuestra historia, | .. o
. El primero que encontramos es la negacion directa_de nuestro con-
“cepto, segdn el cual el Estado es la realizacién de la libertad; o sea) la
tesis de que el hombre es libre por naturaleza, pero se ve obligado a limi-
tar esta libertad natural en la sociedad y en el Estado, en que entra a la
vez necesariamente. Es totalmente exacto que el hombre es libre por na-
turaleza, en el sentido de que lo es con arreglo a su concepto, y, precisa-
mente por ello, con arreglo a su naturaleza propia, esto es, en ‘si;ﬁ’l}a na-
turaleza de un objeto significa, sin duda, tanto como su concepto. Pero
también se entiende por naturaleza (y se sobreentiende en aquella tesis)
el modo de ser el hombre en su existencia puramente natural e inmediata.
En este sentido se admite un estado de naturaleza, en el cual se representa
al hombre como poseedor de sus derechos naturales, en el ilimitado ejer-
cicio y goce de su libertad. Esta hipétesis no pretende precisamente tener
valor histérico; si se quisiera tomar en serio, fuera dificil probar que se-
mejante estado existe en los tiempos presentes o ha existido en alguna par-
te en el pasado. Se puede probar, sin duda, que existen estados de salva-
jismo; pero se presentan unidos a las pasiones de la crueldad y la violencia,
y ligados ademds, por primitivos que sean, con instituciones sociales de
las que se dice que limitan la libertad. Fsta hipétesis es uno de esos pro-
ductos nebulosos que la teorfa engendra, una representacién que fluye ne-

la refleja, en que domiing
mundo moderno, mientras

segunda naturaleza, como se la ha llamado
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. . - stific
;amente de la teorfa y a la cual se presta existencia, sin poder justi
cesar 3

' carla histéricamente.

- [Se suele comenzar Ia historia con un estado de naturalc:,za, rel e:;zc(l}o (clieel
4 ' spiritu, este prime
e i : estro concepto del espiritu, |
inocencia. Segun nuestre : u, o (Lo
1:1,‘,?1 ‘tu es un estado sin libertad, en que‘elk espiritu como tallr;:1 pikion
esplftra tesis tiene por base un equivoco. Si la palabra naturale designg
0 :
e sencia, el concepto de una cosa, entonces el estadczi de Iilahnolxl:bre ,
g ho natural es el estado y el derecho que correspon en 2 hombre con
d¢f:gclo a su concepto, con arreglo al concepto del es;?rétu.m; roal 95
g i on 1 | espiritu en su estado . ,
1 ue es el espiritu
{cito confundir esto con lo g ‘ piritu en su o nddral.. Este
hcﬁ estado donde falta la libertad e impera la intuicidén sensﬂile. tZZdicioneS
est statu naturae {Spinoza). Por eso no empezaremos con as dicone:
o se refieren al estado primitivo de la humanidad, como, pcrp ]nu r}; °,
?uﬁmosaicas sino que las tomaremos en el momento en que S};' Zérii “
las profecia contenida en ellas. Solo emoﬂcies tmgenl exxstetgciias ]}s ;

; in recogi odavi la cultura de los pueblos.

i f cogidas todavia en la ¢ _ | ‘
antes no estaban recog os pueblos. ] e
a 1 ; ,., 3 su concepto, igual al g I

| estado de naturaleza es, en ¢ igual :
?ricameﬁ'te en la existencia. La libertad como 1deghdad dezi io }1_1311&&1&?
;ﬁigtural no es inmediata ni natural, sin? que necilm;a ser a q{;;r; 1% yC ugaE
i isciplina infini r y del querer. ,
isciplina infinita del saber y del que , 2
nads e is bi do de la injusticia, de la violencia,
turaleza es més bien el estado de la injusticia, de X :
4 Iestadclde na;uiifidaesastado de Tos hechos v los sentimientos inhumanos.
e fada. ’ i iedad y al Estado; pero es una
in d imitacién, debida 2 la sociedad y a R in
Hay, sin duda, una limitacién, debic dad ostado; pero <5 wn
imitacié entimientos y rudos impulsos,
limitacién de esos obtusos s ) s, come tambien
i X1 : e proceden de la
e e Xy o? }HS Eniceﬁﬁ?iiiér?‘éesgparece cuando surge la

i6 i a pasion. Esta r : v
cién, del C?pﬂChO Jdeled i d. tal como esta es verdaderamente, ©
conciencia y la voluntad de la libertad, tal ¢ I
sea, racionalmente y segtin su concepto. Con arreglo a este conc § 'r"'pbr ’
necen a la libertad el derecho y la moralidad, y estos son en si y por s

ive  ser hallados por la act
esencias, objetos y fines universales, que deben ser hallados po: »

vidad del pensamiento, el cual se distingue de la sensibilidad y se desarrolla®

: ! : ‘ T e
frente a la sensibilidad:"Y el pensamiento 1015 mcgppgr: ante lt%f; rzliola::q e
nsi ra de esta misma voluntad. Este es e
luntad sensible, en contra de esta mism up ste R
i la i lo en el sentido formal y subj ,
voco: conocemos la libertad solo Y e
i i6n bjetos y fines esenciales; asi 50,
ciendo abstraccién de esos sus o _ s { el o
el apetito y Ia pasién —que solo constituyen un cqnten;dl? proplg n;luei C;eﬂ
dividuo particalar, como tal—, asf el arl?m?o Y el’dcali:ii l;) ri:dc afynden
con la libertad, y su Iimitaciénbcon una hnil;acmnl asecondjcis tad. Pen o
ji imitaciones s 4s bien, sin embargo, s €
mejantes limitaciones son mas bien, condiciones de donce
sur]ge la liberacién; y la sociedad y ke:rlkEstad‘o son mds b}gn situaciones e!
ue la libertad se realiza. ) L
kb “En segundo término hay que mencionar otlra iepéfsentaslm;a?q; ci;’
7i
rrolle en forma legal. El estado p
opone a que el derecho se desa ‘, paprians
,ef considerado, en conjunto, o, por lo menos en algunos dek sus aspectos,




n:le:tle c}esayfpﬂz}z]da. La relacién patriarcal es una situacién de trénsito
3&1 ’ Ia hamx 12 ha prosperado, hasta convertirse en tribu o pueblo 3; '
Cuio ha cesado de ser de amor y de confianza para convertirse en it

., PR . 0
relacwn_ de servicio. Hay que referirse ante todo 2 la moralidad famis,,

La. familia € una persona; sus miembros, o han enajenado reciprocamen
su_personalidad'y por tanto también la relacian juridica y demds int e
partx_‘c’ulayreg y_egoismos (los padres), o todavia no la han adquirido
5, que se hallan atin en el estado de naturaleza indicado antes). Cons.
tuyen, por tanto, una unidad de sentimiento, de amor, de confiap, o
de fe reciprocas: En el amor el individuo tiene Ia conciencia de sf en J;
c\gnc;gp;g ‘del otro; hase enajenado y con esta reciproca enajénac ﬁg‘Hz‘
ac quxri o sj otro como se ha adquirido a sf mismo, formando uno con ¢
otro. Los demds intereses, las necesidades, los negocios externos de1;
vida, asf como la perfeccién interior de ellos mismos, en atencién g 1a
hijos, constituyen un fin comun. El espfritu de Ia famﬂ’ia -los per;ates -
“nm ente tan sustancial como el espiritu de un pueblo en el Estado; S(;n
n_mra.hdad no consiste, en ninguno de los casos, en el sentirﬁiento 1;1 z :
ciencia y la voluntad de Ia personalidad y los intereses individuales Pon-
esta unidad es en la familia esencialmente una unidad sentimentaal"gg“‘
permanece derl.t'rcf) de la naturaleza. Fl Estado debe respetar éﬁmamér’ltqui
- amor a la familia; gracias a la familia tiene por miembros individuos ng

son morales por si (pues como personas no lo son) y que aportan gl .

Es.tac.if) el sélido fundamento de sentirse unos con un todo. Pero la am-
pliacién de la familia hasta formar una comunidad patriarcal rebasa e
lazo de Ia consanguinidad, el aspecto narural del fundamento; y mds all4
de este los individuos entran necesariamente en el estado ;ie la perso-

nalidad.

s
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imiento, sino de la conciencia del querer y del saber. El Estado ¢

see diato de la existencia moral. Pero un Estado implica leyes -
7 esto significa que las cos imbres no eiiiéterf"méfafﬁé;ljfé’"én"lzi"if‘cjtiﬁziiiﬁfﬁe_
diata;sino¢omo algo conocido, en la 'f§fma' de lo universal. Lo espiritual
do consiste en que en €l es conocido lo universal. El individuo

del Esta Tl T e et B

obedece a las leyes y sabe que tiene su libertad en esta obediencia; obe-
dece, en efecto, en ellas a su propia voluntad. De este modo existe aquf
upa.unid conocida. En el Estado, por tanto,“los individuos

, pues son sujetos que saben, esto es, contraponen su
o~ 1o universal. En Ia familia esta independencia no existe; es un im-
palso natural el que liga a sus miembros. Solo en el Estado existen con
reflexidn "sobte si mismos.” En el Estado surge esta separacién: que lo
Sbjetivo para los individuos queda contrapuesto a ellos y ellos obtienen
en cambio su independencia. El momento de la racionalidad consiste en
que el Estadé ‘éSwéIgO concreto en si. bl

¢) El Estado y la religién—Hay que considerar mds detalladamente
las ulteriores determinaciones del espiritu del pueblo: cémo se diferencia

“en si y la manifestacién, esencialmente necesaria, en que el espiritu preci-

samente se actualiza y se determina a si mismo y mediante la cual es
espiritu en general. Al hablar de un pueblo, hemos de exponer las poten-
cias en que su espiritu se particulariza: Estas potencias particulares son
Ia religién, Ia constitucién, el sistema jurfdico con el derecho civil, Ia in-
dustria, el arte 'y la ciencia, el aspecto militar, el lado de la valentfa, me-
diante todo Io cual cada pueblo se distingue de los demis. EI caricter
general de nuestras consideraciones se interesa principalmente por la rela-
cién de estos distintos factores. Todos los aspectos que aparecen en la
historia de un pueblo estdn en la mds estrecha relacién. La historia de
un_pueblo no es otra cosa que la expresién del concepto que el espiritu
~tiene de sf en las distintas esferas en las cuales el espiritu se vierte. Esto
significa que su Estado, su religién, su arte, su derecho, su relacién con
otras naciones, todo esto, son las esferas en que se realiza el concepto

~ que el espiritu tiene de s mismo; son las esferas en que el espiritu llega 2

verse, a conocerse como un mundo presente, a tenerse ante si, como el
~artista obedece al impulso de poner su esencia ante si y de gozarse a sf
~mismo en su obra. Los productos del espiritu del pueblo comprenden,
~como queda dicho, su religién, etc.; pero comprenden, ademds, sus desti-
‘nos mismos y sus hechos, los cuales no son otra cosa que la expresién de
‘este su concepto. La religién de un pueblo, sus leyes, su moralidad, el
estado de las ciencias, de las artes, de las relaciones juridicas, sus restan-
tes aptitudes, su industria, la satisfaccién de sus necesidades fisicas, todos
sus destinos y sus relaciones de paz y guerra con sus vecinos, todo esto se
halla en la més intima relacién. Este es un punto de vista que Montesquieu
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singularmente ha afirmado y tratado de desarrollar y exponer con gra
talento. Es muy importante en muchos sentidos. Asi, por ejemplo, Ia el
gi6én india es incompatible con la libertad espiritual de los europeos; -
constituciones politicas que estdn con frecuencia muy alejadas unas
otras, resultan incompatibles con otra religién. Pero, por otra parte; o
este un principio muy trillade. Habitualmente tsanse gran cantidad ¢
expresiones de este modo, llenando con ellas pdginas y libros enteros, g
un contenido real. Hay pueblos en los cuales muchas artes se encuentry
en un alto grado de perfeccién, como los chinos y los indios. Aquellos
inventaron la pélvora, pero no supieron usarla. Entre estos la poesia hy .
producido flores magnfficas, sin que hayan progresado el arte, la libertad
ni el derecho. Mas si se juzgara superficialmente, por dichas produccionesz :
que su cultura debid ser igual en todos sus aspectos, se verfa cudn ma]

entendido puede ser aquel principio. Lo que importa es determinar qué

relacién existe realmente. Pero no se ha atendido, sin embargo, a esto,

0 a estar en general relacidn entre
si. Ahora bien, esas esferas se basan en un principio, estin determinad
por un espiritu que las llena todas. Fste principio de un pueblo es sy

tencia de s mismo; es la fuerza que actda en los destinos de los pueblos.
Los aspectos de la cultura de un pueblo son las relaciones del espiritu &n.
sigo mismo. El espiritu da forma a los pueblos; y solo conociéndolo_po-
demos conocer estas relaciones. Lo sustancial del espititu de un pueblo
debe considerarse como Hermes, que gufa las almas a los infiernos: ¢
el guia y conductor de todos los individuos del pueblo. Este es el co
tenido de la representacién segtin la cual es importante tener ante sf 3

individuos. ]

La vida del Estado en los individuos se ha llamado la moralidad. El
Estado, las leyes y las instituciones son suyas; suyos son los derechos,
la propiedad exterior sobre la naturaleza, e] suelo, las montafias, el aire
v las aguas, esto es, la comarca, la patria. La historia de este Estado, sus
hechos y los hechos de sus antepasados son suyos, viven en su memoria,
han producido lo que actualmente existe, le pertenecen. Todo es su pose-
sidn, lo mismo que todo es poseido por €l, pues constituye su sustancia,
su ser. Su representacién estd ocupada por todo ello, y su voluntad es la
voluntad de estas leyes y de esta patria. Si se le pregunta a un inglés
[dird de si y de sus conciudadanos que son hoy duefios de las Indias orien-
tales y del océano, que poseen el comercio mundial, que tienen un Parla-
mento y tribunales jurados, etc. Estos hechos constituyen el sentimiento
que el pueblo tiene de si]. Este conjunto espiritual en ux ente, .es el
espiritu de un pueblo. Siendo espiritual y comprendiendo todas esas deter-
minaciones en u; cia simple,tha de fijarse ésta necesariamente como
ung potencia, como ente. Atenas, por ejemplo, tiene la doble signi-
ficacién de ser la ciudad misma, en su totalidad, y la diosa como el espi-
ritu de esta totalidad. Los individuos le pertenecen. Cada individuo es hijo
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k lucién—
: eblo vy a la vez —por cuanto el Estado se halla_en evolu
'gfjosudf usu tieympo. Nada queda tras €l, ni salta por encima de él. Esta

esencia espiritual es la suya; él es un representante de ellg, Qrc()fe(.l:ir Sle

ella y en ella resfide. [1}31113 constituye la objetividad en cada individuo;
is es formal. ] ;

md%i(t)ed:;?ritu de un pueblo es un espiritu deterr_m‘rfa'do 3(71, como aTa-

bamos de decir, determinado también por la fase hlstonlca e su ff:vo u-

cén. Este esplita consttuye In buse y el contenido de las otras formay

de la Conciencia, ya indicadas. [Pues el espiritu, en su conciencia de’sf

fismo, es necesariamente objétivo para si; y la objetividad implica inme-
B >

diatamente la aparicién de difcre'xxci'as, que constituyen la tot?hdad_ de las
distintas esferas del espiritu objetivo, tal como el ah:ria solo em%te en
cuanto sistema de sus miembms,‘ qqe'la pﬂroducenp reuniéndose en su uni-
dad simple.] ‘El espiritu es una ,,mdxvz;iughda'd, que es ¥Fprese’n§3da’ly??€j
rada y gozada en su esencialidad, ‘como esencia, c‘om:o_,__Dlos, en la re zgéc‘)(riz}
que es expuesta como imagen e intuicién, en gl_awr:fg,‘ wzgg;:lgg,cq‘réced‘laa,
" conocida por el pensamiento, en la filosofia. La originaria identi i f
“sustancia y de su contenido y objeto hace que sus formaciones estén en

inseparable unidad con el espiritu del Estado. Estz forma del Estado solo

puede coexistir con estz religién; y lo mismo esta filosoffa y este arte, en
‘ 0. :

?S’S(?E}gzgibservacién es sobremanera importante, vista la lqcura de nues-
tros tiempos, que quieren inventar y -desar'ro'l,lar constituciones polxtiggs
independientemente de la religién. La religién C{At(}hca,, aunque unida
dentro del cristianismo con la protestante, no a'dn}ite la justicia y mora-
lidad internas del Estado, que residen en la mtxmldad, del principio pro-
testante. Aquella separacién respecto del derecho.pghmco, ’de la consti-
tucién, es necesaria en la pecuhamdac@ (_ie la rehg1qn catdlica, que no
reconoce la existencia en si, la sustancmhdac} c_iel derecho y de 131 mora-
lidad. Separados asi de la intimidad, .df% tltimo santuarxc}y de la con-
clencia, del tranquilo lugar donde la religién tiene su sede, los principios
e instituciones juridicopoliticos no llegan a un centro real y permanecen

¢ién y la imprecisién. _

= 'I?I%Ef‘rii)asc expu,)ésto Iosp dos momentos: el primero, Ia idea de la libertad
como absoluto fin tltimo; el segundo, el rvnedm de que se vale, el Iad9
subjetivo del saber y del querer, con su vida, su movimiento y su actlin
vidad. Hemos visto que el Estado es el orbe moral y la realidad de la
libertad, y, por tanto, la unidad objetiva de estos 1dos ‘momentos. Aunq;w
consideramos separadamente ambos factoreg, es de advertir que se rela-
cionan estrechamente y que este nexo reside en cz_ida uno de los dos,
cuando los estudiamos aisladamente. Hemos conocido la idea, por un
lado, en su determinacién como la libertad que se conoce 511 se qllnere a
si misma, que se tiene asi sola por fin: esto es a la vez e stmpg con-
cepto de la razén y también eso que hemos llamado sujeto, la conciencia
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de si mismo, el espiritu existente en el mundo. Si consideramos ahora, pg
otro lado, la subjetividad, encontramos que el saber y querer subjetiy
es el pensamiento. Pero por cuanto mi saber y mi querer son actos de
pensamiento, tienen por objeto el objeto universal, lo sustancial de o en
si y por si racional. Vemos, por tanto, una unién en si, entre el factor
objetivo, el concepto y el factor subjetivo. La existencia objetiva de esta
unién es el Estado; el cual es, por consiguiente, la base y el centro de
los demds factores concretos de la vida del pueblo: derecho, costumby
religién, ciencia; Toda actividad espiritual tiene por tnico fin el hacerse
consciente de ‘esta unidn, esto es, de su libertad. Entre las formas de
esta unidn -consciente héllase la religidn a la cabeza. En ella el espirity
existente, el espiritu terrestre, llega a la conciencia del espiritu absoluto;

y en esta conciencia del ser existente en si y por s, renuncia la voluntad
del hombre a su interés particular, poniéndolo a un lado, en la piedad, ep
la cual ya no puede tratarse de nada particular. El hombre expresa, me-
diante el sacrificio; que se despoja de su propiedad, de su voluntad, de sus
sentimientos particulares. La concentracién religiosa del alma aparece
como un sentimiento; pero, sin embargo, pasa a la reflexién. El culto es
una exteriorizacién de la reflexién. La segunda forma de la unién de Io
objetivo con lo subjetivo es el arre; el cual entra mds en la realidad y
la sensibilidad que la religién. En su actitud mds digna, el arte debe repre.
sentar, no sin duda el espiritu de Dios, pero sf la forma de Dios, lo divino
y lo espiritual en general. Lo divino debe hacerse intuitivo mediante e]
arte, que lo presenta a la fantasia y a la intuicién. Pero lo verdadero no
llega solo a la representacién y al sentimiento, como en la religién; ni
tampoco solo a la intuicién, como en el arte, sino también al espiritu pen-
sante, mediante lo cual obtenemos la tercera forma de la unidn, la filosofia.
Esta es, por tanto, la forma suprema, la m4s libre v la mds sabia.

El contenido del Estado existe en si y por si; es el espiritu del pue-
blo. El Estado real esti animado por este espiritu. Pero en el Estado
real hay determinados intereses, distintos negocios, guerras, institucio-
nes, etc. Sin embargo, el hombre no ha de saber meramente de estos intere.
ses, sino de si mismo en ellos, y ha de alcanzar la conciencia expresa de
la unidad con el espiritu universal, que existe originariamente. El espfritu
real de esta conciencia, el centro de este saber, es la religion. Este es el
primer modo de la autoconciencia; es la conciencia espiritual del espiritu
nacional mismo, del espiritu universal, existente en sf y por si, pero de-
terminado en el espiritu de un pueblo; es la conciencia de lo verdadero,
en su forma mds pura e integra. Lo demds, que se considera como ver-
dadero, vale para mi, por cuanto es conforme a su principio en la religién.
La religién, la representacién de Dios, constituye por tanto el limite uni-
versal, el fundamento del pueblo. La religién es el lugar en donde un
pueblo se da la definicién de lo que tiene por verdadero. La definicion de
un objeto, de una ley, contiene todo lo que pertenece en sf al objete, segiin
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.y esencia; es la totalidad del objeto, su naturaleza, reducida a una sim-
su H

ple determinacién intelectual, con la cuallse1 Pue?ie —O-éiiciese—— tc?xplhiarAlSc;
et ella constituye el alma de todo lo particular.
particular, de suerte que ella constituy oiler, 2o

ici i es. ! R FART 5

siciones particular g |
0 La religién es la conciencia que un pueblo tiene de lo que es, de la
encia de lo supremo. Este saber es la esencia umvz?risal. Tal como un
= cblo se representa a Dios, asi se representa su relacién con Dios, o asi
ueblo

se representa a sf mismo; la religién es el concepto que el pueblo tiene de

of mismo. Un pueblo que considera como su Dios la naturaleza, noi:ri
de ser un pueblo libre; solo cuando ;cqps.lde’ia., a Dios mib unﬁ%{;g;’- ,
que estd sobre la naturaleza, térnase €l mismo espxmuiy”vlm ée.&‘“lé ons!

derar la religién espiritual, importa saber si se conoce la verdad, =

solo en su separacién, o en su vefdaég:raﬂunidad. En "sudse%ara_cxén, estcg
es: Dios como supremo Ser abstracto, Sefior del cielo }171 di{ i tierra, 2;3
reside alld arriba, mds alld de todq, y del cualt la rea 1a ‘r,l’m%an}a et
excluida. En su unidad, esto es: Dios como unidad de lo ur}z)xixlex,sla_ y a;
particular, por cuanto en €l es intuido positivamente tam ler;1 Oéypde
tcular, en la idea de la humamzamo%.‘La idea dxvma.lmguca el - Sdggesg
la unidad, de Ia universalidad del espiritu y dela cgngqncg ge? ; dicese
en ella que lo finito estd unido con lo infinito. La{ in lnmi ei cnendi
miento reina cuando ambos estdn segarados. En la religién é:rs s
idea divina se ha revelado como la unidad de las naturalezas 1\7111? b ]tL‘
mana. Esta es la verdadera idea de la religion. A _eH:a p'eljtenelce el culto,
que no consiste en otra cosa sino en que la conciencia mdmdu?i s,% procura
su unidad con lo divino. La intehgeqma .moderna ha hecho ed 1osdum
abstraccién, algo més alld de la conciencia humana, un m;lro 'desnudo ly
férreo sobre el cual el hombre se rompe la cabeza. Pero asl _ideas de Ia
razén son enteramente distintas de las abstracciones de la ,mtle 1gerlljc.1a.' 7
El objeto de la religién CS.I'O verdadero, la unidad de o Suf ]e‘uzgt gﬁ
lo objetivo. En la religién positiva, o a}’)soluto vuelve empelrlo rc(:lcou onte-
mente 2 separarse de lo finito, incluso allf c,ionde ya es c?caso aiinas 'udigs
ritu; pero entonces resulta un nombre vac}q.’ASL sucede ir'ltreﬁ_o- ‘}ue s,
entre los mahometanos y en la actual religién de la inte 1gEem1a, q <
ha convertido, en este respecto, a la representacidn {urca. 315t€ umvrc;rjm
abstracto puede sin duda representarse de un modo e emer:it s comcsntarse
obra de la naturaleza, por ejemplo, como fue.gol. ’Pero' puede fprese )
también como un universal espiritual; asi los judios. Si e,l hombre se repre-
senta lo universal como la naturaleza, tenemos el pantefsmo. Per(ci)’ en este
no hay contenido. Dios, el sujeto,.desaparece, porque ya no se 1stmtglui;
El otro modo es la unidad de Dios y‘del mundo. A este pertenﬁce L
encarnaci6n entre los indios, el arte griego y, en un sentlc%o mug.o: més
puro, la religién cristiana, donde la unidad de las naturalezas divina y

iy P
" humana se manifiesta en Cristo. Esta es una encarnacién que no esta ex
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puesta de un modo antropomdrfico e indigno de la Divinidad, sipg de
ta] suerte que conduce a la verdadera idea de Dios. _ :
En la filosoffa de Ia religidn debe sefialarse ademés el desarro]lo de
la conciencia religiosa sobre lo que es la esencia del espiritu. A e,
hemos de limitarnos aqui. Pues para nosotros es igualmente esencial tratgy
de los otros aspectos, de las otras formas en que el espiritu de un puebly
se diferencia. E] espiritu real de esta conciencia es la religién; o] arte

la ciencia pueden considerarse como aspectos y formas de dicha conciencia.
| arte tiene el mismo contenido que la religién; solo que su elemento g

la intuicién sensible, 1.4 ciencia ratekoyny, la filosoffa, trata también ¢]
mismo objeto, pero en ¢ elemento del pensamiento. Las otras cienciag
no tienen un contenido absoluto, y para el Estado" hdllanse bajo el conte-
nido finito que se refiere a las necesidades. Por tanto, donde el espiritu de
un pueblo se expresa del modo miés simple, es en Ia religién. La existencig
entera del pueblo descansa en Ia religidn. _

En este sentido, Ia religién estd en la mds intima relacién con e] prin-
cipio del Estado. Es una tepresentacién del espirity del Estado, en upi.
versalidad incondicionada, pero de ta] modo que el espirity real, el egpi.
ritu que tiene dicha representacidn, se ha despojado en ella de todas Jas
contingencias externas. Lg libertad consciente solo existe cuando cady
individualidad es conocida positivamente en la esencia divina misma. Esty
libertad consciente existe entre los griegos y, més desarrollada adn, en ¢l
mundo cristiano. En este sentido se dice con razén que el Estado tiene
su base en la religién. E] nexo consiste en que el ser mundano es up ser
temporal, un ser que se mueve en Intereses particulares; por tanto, un
ser relativo e Injustificado, que solo alcanza justificacién cuando sy alma
universal, su principio, est4 absolutamente justificado; y esto solo se ver.

fica haciéndose consciente como determinacidn y existencia de la esencip -

de Dios. Esta es la causa de que el Estado se base en la religién. El prin.
cipio del Estado tiene que ser lo inmediatamente justificado; los intereses
finitos son, en cambio, algo relativo. La justificacién absoluta del principio
universal consiste en que sea conocido como momento, como determina-
cién de la naturaleza divina misma. El principio del Estado, lo universal
que el Estado pide, se hace consciente, pues, como absoluto, como deter-
minacién de la esencia divina misma. Ofmos repetir con frecuencia, en
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tra lo que debe proteger y no hacer zozobrar lo que debe conservar.
e Jo menos lleva en si la posibilidad de }}ac_e’rlo. :
"?rHabie'n‘do logrado, pues, Ia justa conviccién de que el Estado se basa

, la religién, suele darse a la religién una situacién que consiste en creer
icié el Estado existe, pero no la religién, de manera que, para sostener

¢l Estado, se estima necesario introducir en €&l la religién, a paletadas,
el Lstado, s€

para inculcarla en los dnimos. Es muy exacto que los hombres deben ser
pare incul

educados en la religién; pero no como en algo que toc‘ia'xga 0o ?XSSV?;HSE
hombre es educado en lo que es y no en lo que 10 es. Pues 1'51. dec s
ue el Estado se basa en Eavrehg_l?n, tiene sus raices en Ia zi'je1g10n, esto
: nifica esencialmente que ha salido de ;elfa v saie de ella ahora y siem-
sig El Estado determinado sale de la religién determinada. Los principios
52?. Estado deben considerarse, segiin se»ha dicho, g{}m? a‘za}fxrc‘iag‘g in{}:‘; SZ
por si; y solo lo son cuando son conocidos como determinaciones de Iz

ivi i 5 es, s religitn, asi serd el Esiado
naturaleza divina misma. Segin, pues, sea la religion, as{ serd el Esta

y su constitucién. El Estado ha nacido realmente de la religién: de tal

modo, que €l Estado ateniense v el romano solo eran posibles en el paga-
’ ¥

nismo especifico de esios pueblos, lo mismo que un Estado catélico tiene

un espiritu distinto v una constimcidn fﬁistinta que un Efztadcly prﬂcj;e}sr‘zant;a

Si ese lamamiento, si esa tendenci y aspiracién a imp ﬁntd« 3 ;rfl-.
gién fuera un grito de angustia y de nec;sidafi ——cc»mqb pa;elclg‘erani Agg
cuencia— un grito en que se expresa el pehgr? de que la r? 1g1c:n ii%c a
desaparecido del Hstado o esté en trance de desaparecer ﬁp& “comp, _u'tg,
ello serfa un sintoma bien malo, mf}avla peor de lo que se _gur? esg'gmd 2
de angustia, ya que este cree todavia que la lmplantzamo;zl'? incu gai;oxioga
la religiosidad es un remedio contra ’el mal. Per? }? rz igién nc :
que se pueda implantar; sus raices estdn mgcho mis hon gs. e X

El Estado tiene con la religién un mismo  principio comun. s;a no
sobreviene desde fuera, para regular el «edlﬁqo del Estado, Ie}' con _}m‘ia
de los individuos, su relacién con el Estado, sino que es la ,prémerg inte-
rioridad que en él se define y realiza. Los hqmbres deben ser enuca os e}z;
la religién; la religién ha de conservarse siempre, exactamente COI?Osta
ciencia y el arte deben ser enseﬁa_dos. Pero no _debemos'r’epresen’tarpov e] ;
relacién como si la religién debiera sobrevenir 'posten’ormgm‘e‘, smc1>- qu
el sentido es, como se ha dicho, que el Estado ha s'ahflo‘ e una re lgigerx
determinada, que tiene con la r‘eixgion un mismo principio comdn yaqt:e:
si posee una vida politica, artistica y cientifica, es porque tiene un
hgl(glls- facil hacer a esto objeciones superficiales. Pero no del};lemos tomar
un grupo humano’ cualquiera, al que se de el nombre de pueEot, ga;;a vsz
si se puede encontrar en él esta relacién. Es menester .toxcrijarh s.t aa Sc; ,cgm-
hayan llegado a la madurez y pueblos que hayan prosperado ?S(mstituri(’m
pleto desarrallo; no, por ejemplo, Pueblos de pastores, ;uya c stl ;no
es la misma en las religiones mds diversas. En tan imperfectos estado
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Tales pueblos, en parte, no han progresado en la rica petfeccién de s1

mismos; en parte, no tienen independencia por sf, Atenas tenfa una cons.
titucién democritica; pero Hamburgo, por ejemplo, también la tiene,

dera en Hamburgo; la ciudad es independiente gracias a ello, pero g
como un gran Estado europeo. Tampoco debemos considerar pueblos que
tienen facultades xternas, pero que todavia no han llegado 2 un Libge

el comercio; van extendiéndose hacia dentro; pero todavia no han alcan-

zado el desarrollo, Ia madures que solo corresponde a Jos viejos Estadog
europeos.

4)  Las esferas de o vida del pueblo=1.a religién debe, pues, cons;.
derarse como algo que se convierte necesariamente en constitucién, gobier-
no y vida temporal. E] principio universal existe en el mundo ¥, Por tanto,

nores y enaltece el denuedo y Ia valentia; en esto consiste la mundanidad,
La religién puede ser muy infecunda; esto es bien conocido, Por eso se
dice que la religién no debe existir solamente en la cabeza del hombre,
sino también en su corazén; que toda la vida rea] del hombre debe expre-
- sar la religién; que el hombre debe poseer esencialmente moralidad y reli-
giosidad. Sin embargo, mientras que respecto de los individuos tenemos

distintas esferas de 1a vida, de tal modo que esta, como conciencia reli-
giosa prictica, queda penetrada . por la verdad. I manifestacién de Ia

tica, como relacién juridica, como moralidad, como arte y ciencia, El espi-
ritu —ya lo hemos dicho muchas veces— tiene que realizar la conciencia de
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sf mismo, tiene que hacerse objetivo. Solo es espiritu, por cuanto sabe

de sf, por cuanto es objetivq. Pero la objetividad implica la limitaci6n vy,
por consiguiente, la aparicién de diferencias, que vienen a ser como los
distintos miembros de la organizacién. El espiritu se rela;iona con su obje-
to y en esto ha surgido lg .diferencia. Y como se re]acmr;aﬂtamb:en con-
sigo mismo, como se explicita vy es el alma viva en los m1er_nb_ros, resulta
que es en si consciente de si mismo, como expresién de sus dlst}ntas partes
en su esfera particular. El espiritu no puede aprehenderse simplemente
como un comienzo, sino que se produce a s mismo, es su propio fin v su
propio resultado; de suerte que lo que resulta no es otra cosa que lo que

~ comienza. Pero, por intermedio de la objetivacién, se da realidad. La reli-

‘gién como tal debe realizarse esencialmente; debe desarrollar un ‘mundo,
para que el espiritu se haga consciente de si, para que sea un espiritu Jreatij
‘Lo que importa esencialmente en la religién es hasta qué punto esi4
contenida en ella la conciencia que el espiritu tiene de lo que el espiritu
es en realidad. Si en la conciencia de lo que es el espiritu estd contenida
la conciencia de lo que es la verdad, de o que seglin su concepto es el
espiritu, entonces todos los aspectos de su existencia estin establecidos en
verdad y han alcanzado, por consiguiente, la determinacién de lo verda-
dero. Pero esto solo puede acontecer en la verdadera religién. Los otros
aspectos deben tener por base el aspecto religioso, porque si no, resultan
infructuosos, no estando determinados por la verdad. Perc hay también
‘aspectos que estdn abandonados al albedrio y caen en la barbarie, que
todavia no ha sido reducida a Ia verdad. Nuestras consideraciones han de
tener por fin el explicar cémo la religién es el sello fundamental de las.

distintas esferas. ; B ' B ' -
€ ha dicho que Ia religién, como tal, se muestra con frecuencia infruc.

~tuosa en el individuo, debiendo, por el contrario, el sistema de la vida del

pueblo estar formado conforme a la religién. Las religiones se distinguen
esencialmente segin que su principio sea de tal suerte que todo cuanto
pertenece al concepto del espiritu se halle armonizado en el principio reli-
gioso y haya alcanzado un principio propio determ‘inado._Si el espiritu no
es comprendido en su verdadera profundidad, hay, como queda dicho,
aspectos de la vida de un pueblo, en los cuales el espiritu es irracional,
ésté entregado a su albedtio, o se conduce sin libertad. Asi es un defecto
de la religién griega —o del principio del espiritu griego, o del concepto
que el espiritu se ha hecho de si mismo como espiritu griego— que los
gtiegos acudieran a los oraculos en los asuntos publicos —conclusién de
tratados— y en los asuntos privados. Hay que explicar esto diciendo que
obedece a un aspecto esencial del espiritu, pero que este aspecto se ha
satisfecho de un modo falso y sin libertad, antes de obtener Su_puesto en’
el principio sustancial de la religién. Asi también sucede en la religién
mahometana. Su fanatismo ha impulsado a sus prosélitos 2 conquistar el
mundo; pero es incapaz de hacer que se forme un Estado con una vida

S EEE————— ==
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publica articulada, organizad ; . B
pues, una religi g a, con un ordex} legal para la hbertadgg do
absoluto del espir €p

?\I}f-—b‘

strec con la religién. La inteligencia no puede teney
ninglin arte, o ha de contentarse, a lo sumo, con el arte de lo sublime
cuando a forma se halla en tal fermentacién que el individuo se ve
a'n’ulado, Allf donde el espirity es concebido como lo informe, por opos;.
cién al hombre —por ejemplo, entre los judios vy los mahometanos—, ng
queda lugar para las artes plasticas; lo que los hombres estiman Cémo
verdadero, no admite forma alguna; el modo en que se fija y determing
no debe ser una figura externa; la fantasia no es aqui el 6rgano encar
gado de recoger lo que tiene verdadera validez para el espiritu. Pero ¢
arte es esencialmente arte bello; ha debido, pues, existir necesariamente
alli donde la tantasfa, la facultad de dar forma, constituve el drgano su.
premo, alli donde Dios no es conocido como espiritu universal; por tan-
to, entre los griegos, donde la universalidad divina era intuida en la
forma de la subjetividad natural. Un pueblo semejante, por necesidad
ha c_le aprehender y representar lo universal, lo divino, en la intuicign
sensible. Asimismo la religién cristiana tiene esencialmente arte, porque
para ella lo divino no es Io abstracto del intelecto. Sin embargo, el arte no
puede ser entre nosotros, como era entre los griegos, el modo supremo
de apr@endq;,y representar lo verdadero; solo puede ocupar un puesto
subordinado. La forma, que da el arte, no tiene para nosotros una verdad

“tienen el mds diverso contenido, el cual constituye con frecuencia una
simple coleccién de noticias; mas para las ciencias, en general, rige por
lo menos el principio del pensar, del conocer. Son dtiles para todos los
aspectos de la realidad. También la religién, el Estado y el derecho son
ﬁtiles._Lo Verd.adero sirve asimismo a otros fines. Hasta se puede decir
que Dios es til, aunque esta es ung expresién profana, inconveniente. Su
utilidad es su bondad, por la cual deja libres las demss cosas y se entrega
a ellas. Pero es esencial no considerar las ciencias bajo este aspecto subor-
dinado de la utilidad. Las ciencias, como la religién, son un fin en sf y por
sf, un fin dltimo por sf mismas. Pero por cuanto las ciencias —y en particu-
lar la del pensamiento libre, 1a filosofia— pertenecen al pensamiento, en-
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cuéntranse en el elemento y terreno peculiar del espiritu. Cada pueblo

aprehende el concepto que tiene de sf y de la verdad, mediante el pensa-
miento, en forma cientifica, esto es, en la forma que corresponde al con-
cepto mismo del espiritu. Pensar es aprehender abstractamente lo mds
hondo del espiritu. Lo objetivo es, por tanto, aqui, adecuado a la natura-
leza del espiritu. Las ciencias constituyen, por consiguiente, el supremo
punto en que culmina un pueblo. El supremo impulso de ‘un pueblo es
comprenderse y realizar por doguiera su concepto. El elemento més impor-
tante en que puede hacerlo, no es la necesidad fisica, sea cual fuere, ni
tampoco el derecho formal, sino el pensamiento, la inteligencia como tal.
La flor del pueblo es la conciencia libre, desinteresada, sin apetitos. Asi
es en el arte. Pero el contenido de esta conciencia no reside en un ele-
mento sensible, como en el arte. El material en que esta conciencia expresa
su concepto es el pensamiento. Un pueblo se honra cultivando las ciencias.
La ciencia de la filosofia es en especial la que piensa y comprende el conte-
nido que existe en la religién bajo la forma de la representacién sensible
y espiritual. En el cristianismo esto se expresa diclendo que Dios ha engen-
drado a su Hijo. Con lo cual no se enuncia una relacién de pensamiento,
sino una relacién natural. Ahora bien, eso que en Ia religién se ha repre-
sentado como relacién de vida, es tomado en la ciencia de un modo con-
ceptual; de suerte que el contenido es el mismo, pero estd expuesto en
su forma suprema, mds viva y m4s digna. La ciencia es el modo supremo
como llega un pueblo a la conciencia de la verdad; es la plenitud de la
modalidad absoluta del espiritu. Por eso sucede con la filosofia, dentro
de la historia universal, lo mismo que con las artes plésticas. Solo entre
los griegos y los cristianos pudo haber una filosoffa concreta; entre los
orientales hubo filosoffa abstracta, que no llegé a la unidad de lo finito v
lo divino. , o : ’ ;

Frente a estas formas ideales, hay también otro aspecto en la exis-
tencia del Estado, el que se refiere al contenido de su apariencia exte-
rior, También este contenido, cualquiera que sea su indole particular,
sluce en su interior lo universal.

La primera materia de esta clase es eso que llamamos costumbres v
1s50s de los pueblos. La moralidad natural y la relacién familiar perte-
necen a este aspecto. Ambas estdn determinadas por la naturaleza del Esta-
do. Asi, por ejemplo, el matrimonio puede ser poligdmico, polidndrico,
monogémico. Pero en los Estados cristianos solo puede existir el matri-
monio de un solo varén con una sola mujer, porque solo en este ma-
trimonio recibe cada parte su pleno derecho. La relacién de los hijos con
los padres, segtin que sean esclavos o puedan tener libre propiedad, per-
tenece también a este aspecto. La otra forma moral concierne mds bien a
la conducta reciproca de los individuos, incluso en lo que se refiere z la
cortesia. Considérese tan solo la diferencia en las demostraciones de cor-
tesfa que el europeo y el asidticc hacen, por ejemplo, a sus superiores.
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Estos usos arraigan en las relaciones sustanciales y expresan los pen
mientos que los hombres tienen de sf mismos. Son simbolos. No obstan
%gcierran bastante accidentalidad. No todo tiene en ellos un sentido,

cci industria’pertenece a este aspecto,
La industria nos ombres se conducen en su depen
~dencia y relacién con la naturaleza; cémo satisfacen sus necesidades ey
este sentido, para procurarse los goces correspondientes. El impulso naty.

ral de que se trata aqui concierne 2 lo particular en el hombre; &l Tags

esencial, la religién, la_constitucién  politica, estd, por tanto, en relacigy
lejana con esta esfera. Pero el principio universal del espiritu intervieng-
también esencialmente en la manera como el espiritu del pueblo se cop.
duce en la industria y el comercio. Estas actividades tienen por fin que o
individuo se ocupe de sf mismo, aplicando su esfuerzo, su inteligencia, sy
trabajo y su arte a la adquisicién de lo que ha menester para satisfacer
sus necesidades, que puede, por lo demds, multiplicar y refinar hasta el
infinito. En este orden de cosas, la agricultura implica la necesaria depen.
‘dencia de Ia naturaleza. 1o que llamamos en sentido propio industria,
~recoge el material bruto para elaborarle y encuentra su subsistencia en
los productos de la inteligencia, de la reflexién, de la destreza. Esta rama
se refiere a lo particular; pero precisamente en lo particular no hay ningin
limite inmanente. La acumulacidn de riquezas y el refinamiento pueden
llegar hasta lo infinito. Ahora bien, hay una gran diferencia entre que la
industria esté limitada, adscrita a ciertas castas, sin poder experimentar
ninguna ampliacién, o que el individuo no tropiece con ningin lmite y
pueda ensanchar su accién sin medida. Este modo de ser la industria
supone en el pueblo un espiritu enteramente distinto y, por tanto, una
religién y constitucién también enteramente distintas de las de un Estado
en que el trabajo, aunque necesario, ve el campo de su actuacién limitado
de una vez para siempre. Las armas de los hombres para valerse contra
los animales y para el mutuo ataque, e igualmente los barcos, pertenecen
a esta misma esfera. Seglin una antigua leyenda, el hierro fue descubierto

por los asidticos. El descubrimiento de la dpélvo'ra no puede considerarse
- como casual; la pélvora no ha podido ser des

‘ cubierta y usada mds que en
cierta época y bajo cierta cultura. Una gran cantidad de objetos semejantes
es, sin embargo, independiente de la ndole particular del espiritu del pue-

- blo; por ejemplo, los objetos de lujo pueden surgir aproximadamente del
~'mismo modo en todas las épocas y.con todas las culturas.

'El tercer punto es el derecho privado; el derecho relativo a estas nece-
idades finitas. El desenvolvimiento de la libertad personal se manifiesta

~aqui, por ejemplo, no admitiendo la esclavitud o estableciendo el régimen

de la propiedad libre. Una plena libertad personal, una propiedad plena-
mente libre, solo pueden existir en Estados que se funden en un principio
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. terminado. El principio juridico estd, empero, en relacién inmediata con

‘¢l principio universal. En la religidn cristiana, por ejemplo, es prmméno
. "erﬁversal, primero: que existe ## espiritu que es la verdad,.y‘ segun c;.
gue los individuos tienen un valor infinito y deben ser recibidos en la

otacia de la espiritualidad absoluta. Consecuencia de esto es que el mc(iip
‘g,;duo es reconocido como infinito en su personalidad y como gozando de

 la conciencia de s{ mismo, de la libertad. Este principio de que el hombre

tiene un valor infinito como hombre, no existe en las religiones (E)jnentalesﬁ
Por eso solo en elcristianismo' son chsona]mente Iib;;:s los hombres, esto
es, aptos para poseer una pmp@dad libre. R s 0
Por dltimo, hay gue mencionar t:fn?bmq 13 ciencia de lo fmzpaﬁz a
m4tematica, la historia_ nat.uraL la fisica, exigen que Iahw:ultum ag}ra
llegado a cierto punto de vista. Solo cuand_o el mcim.du_o a co?sgguz G
para si la Iibertad interior, solo entonces ée;a_estar el oé;}ﬁto y ny s%: con-
duce ya respecio de él segiin sus apetitos, sino que adopta ante e.1 ur:)a;
actitud tedrica. También en esto se diferencian el mundo ant1guoEy e n:
derno; aquel no sentfa este interés por la naturaleza y sus leyes. } s menes-
ter cierta seguridad superior y mé§ concreta, clerta fort/al'eza de esplrmr:
para estudiar los objetos en su finitud. Para que el espiritu ﬂegu_e; adestcf
abstraccién es necesaric una superior intensidad de la conciencia de si
mlsg‘:‘){as son las esferas capitales en que se diferencia el espiritu, al reajl’l—
zarse en un Estado. Si el Estado estd desarrollado y estos aspectos eségn
en €l diferenciados, entonces cada uno recibe su derecho, y todos se 15.;
tribuyen necesariamente entre distintas clases sociales. Por una pgr’te, ﬁ;
individue puede participar en t_o’dos €508 aspectos; por otra parte, parti-
cipa necesariamente en la religién, en el derecho, en ‘Ia constitucién, en
la ciencia, al menos indirectamente. Estas esfe’ras se‘dx"vlden, ac'lfzmz_isZ entrff
las distintas clases sociales, en las cuales t.zsta_n‘repvamdo-s los mdlmduqs,
estas clases constituyen la profesién del individuo; pues las diferencias
que se dan en estos aspectos, deben manifestarse‘ en distintas esferas y ne-
gocios peculiares. Tal es el fundamento de Ia diferencia de clases que se
encuentra en los Estados organizados. El Estado es un conjunto orgdnico
y estas diferencias son en €l tan necesarias como en el organismo. %}Estz
do es, por tanto, un conjunto orginico de naturaleza moral. L; 3 ertac
no es envidiosa; permite a sus momentos que se construyan. o uni-
versal conserva la virtud de mantener en su unidad todas estas determi-

naciones. ]

e) La constitucion—Los puntos expuestos hasta aqui se referfan a
los elementos abstractos, que se encuentran en el concepto del Estado. Des-
arrollar este concepto y fijar las instituciones adecuadas para que cuanto
suceda dentro del Estado sea conforme al concepto del mismo, es obra
de la constitucién. Hay quien cree superfluo que un pueblo tenga una
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- un centro sin voluntad, que observase las que le pareciesen ser necesi.

dades del Estado y diese a conocer su opinién; luego habrfa también un

- mecanismo destinado a convocar a los individuos, recibir su voto y hacer

" a las distintas proposiciones;
minada, - © & S E

la operacién aritmética de] recuento y comparacién de los votos favorables
con o cual la resolucién quedaria deter.

e

{:‘ E LR S L O
El Est.ado MisSmo es una abstraccién, caya realidad, puramente upj.
vegsai, reside en lo§ ciudadanos. Pero es real; y la existencia puramente
universal debe particularizarse en voluntad y actividad individuales. Surge

N la necesidad de un gobiernq ¥ una administracién péblica. Es Preciso aislar
- ¥ separar a aquellos que dirigen Jos negocios del Estado, resuelven sobre

~ellos, determinan la forma de ejecutarlos v mandan a los ciudadanos que

mando es necesario, determinado v _resuelto en lo capital por el pueblo,
por la voluntad de muchos o de todos los individuos, sin que, sin’ embar-
g0, el Estado pierda fuerza y robust dad individu .

La primera determinacién de todas es pues la distincidén entre gober-
nantes ‘y;-gobf?rnados; y con razén se han dividido las constituciones en
monarquia, aristocracia y democracia; respecto a lo cual solo he de adver-
ur, primero: que la monarquia debe dividirse a su vez en despotismo y
monarquia propiamente dicha; segundo: que todas las clasificaciones to-
madas del concepto hacen resaltar solamente el rasgo fundamental y, por
cgnsigui‘ente, 10 estd dicho que este rasgo quede agotado por una forma,
genero o especie, en su desarrollo concreto, y tercero y principal: que el

ncepto admite una serie no solo de modificaciones en aquellos érdenes

’.gen‘erales mismos, sino también de comubinaciones entre varios de estos
‘rdenes esenciales, combinaciones empero que son organizaciones infor-
“mes, insostenibles e inconsecuentes. La primera determinacién es, por

tanto, la distribucién entre gobernantes y gobernados, v la manera de
llevarla a cabo y el sentido y fin con que debe hacerse. El problema en esta
colisién es, pues, el de cudl sea lz mejor constitucién, esto es, el de qué

institucién, organizacién o mecanismo del poder pdblico alcanza con miés

seguridad el fin del Estado. Ry

Este fin puede entenderse de distinto modo; puede ser, por ejemplo,
el tranquilo goce de la vida civil o felicidad general. Tales fines han oca-
sionado los Hamados idesles politicos, principalmente los ideales de edu-
cacién de los principes (Fenelén)' o de los gobernantes en general, de
los aristécratas (Platén). En estos ideales se ha puesto el centro de grave-
dad en la indole o cardcter de los sujetos que estdn al frente del gobierno,

~ sin pensar para nada en institnciones politicas orgénicas. El problems de

la constitucidén mejor se plantea con frecuencia en el sentido de suponer
que la teorfa acerca de este punto es tema de libre reflexién subjetiva, y
no solo esto sino también que el establecimiento real de la constitucidn
considerada como la mejor de todas o la mejor de las conocidas puede
ser consecuencia de una decisién tomada tedricamente, por ser la especie
de la constitucién asunto de una eleccidn totalmente libre v solo determi-
nada por la reflexidn. En este sentido ingenuo deliberaron, no, sin duda,
el pueblo persa, pero sf los magnates persas que se habfan conjurado para
derrocar al falso Esmerdis y a los magos. Lograda su empresa y no que-
dando ya ningiin véstago de la familia de Ciro, discutieron sobre la cons-
titucién que introducirian en Persia; y Herodoto narra con la misma inge-
nuidad esta discusién.

En el dfa de hoy no se concibe que Ia constitucién de un pais y de un
pueblo esté entregada tan absolutamente a la libre eleccidn. Si se toma
por base el concepto de la libertad, pero manteniéndolo en la. abstraccién,
resulta que la repilblica vale comtinmente en teorfa como Ia tinica consti-
tucién justa y verdadera: e incluso algunos hombres que ocupan altos
puestos en la administracién publica de las constituciones mondrquicas, por
ejemplo, Lafayette ?, no han contradicho esta opinién y hasta se han incli-
nado a ella, pero pensando que la constitucién republicana, aunque sea la
mejor, no puede ser introducida en todas partes y, dada lz indole de los
hombres, es preferible menos libertad, de suerte que la constitucién mo-

_ndrquica resulta mds 4til en estas circunstancias y estado moral del pue-

b 1651-1715, Arzobispc de Cambray, preceptor de principes: Escribié Les aven-
tures de Téémague. ) ,

? 1759-1834, fundador de la Guardia Nacional francesa en 1789, jefe de los
Feuillants durante la Revolucién, emigrado de 1792 a 1797. Desde entonces reside en
Paris v en 1830 fue partidario de Luis Felipe.




un solo espfritu con su religién, su arte, sy
las representaciones e ideas de su cultura

cidas y citadas de democracia, aristocracia y monarquia. Concedemos, desde
luego, que no es f4cil que exista una democracia pura, sin mezcla de prin.
cipio - aristocrdtico. La monarquia es por su parte una constitucién en
la que estdn contenidas, comprendidas, las otras formas. Son ‘muy otras
las determinaciones que importan cuando se consideran las constituciones,
el estado politico esencial de un pueblo.

La determinacién esencial de Ia constitucién politica, dada la diversidad
de aspectos de la vida puiblica, se expresa diciendo, que el mejor Estadg

es aquel en que reina Ia mayor libertad. Pero aquf surge la cuestién i

ﬁro‘cafrn‘éﬁt"é;’ por un lado el gobierno como actividad de 10‘universal» y por
otro lado el pueblo, con su voluntad subjetiva, debiendo ambos limitarse

==

Introduccién general o

opinién la necesidad de una constitucién politicy
: epender del estado real del pueblo, es decir, de
una contingencia puramente externa. Esta representacién se funda en la:
diferencia que la’ reflexign intelectual establece entre el concepto y sy
realidad, ateniéndose a un concepto abstracto y por consiguiente falso y
‘ idea 0 —lo que es lo mismo por el sentido, ya que ng -
do una intuicién concreta de un pueblo y u

eriormente que a constiticion de ‘un puehly
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mutuamente. Tal forma tiene su lugar en Ia historia. Pero esta oposicién
desaparece-ya en el concepto del Estado. Hay cierta perversidad en e!
_antagonismo entre pueblo y gobierno; hay como un ardid de la voluntac.
mala; como si el pueblo, separado del gobierno, constituyese el todo.

Mientras asi sea, no puede decirse que exista el Estado, esto es, la uni-
dad de la voluntad universal y Ia particular. Entonces se trata aun de

crear la existencia del Estado. El concepto racional del Estado ha supe-
‘rado esta oposicidn abstracta; quienes hablan de ella como de una anti-

tesis necesaria, no saben absolutamente nada de la naturaleza del Estado.
El Estado tiene por base aquella vnidad; la cual es su Ser, su sustancia.

Mas con esto el Estado no es todavia Ja sustancia desarrollada en sf
misma. Como tal, es el Estado un sistema de érganos, de circulos, de

universalidades particularistas, independientes en sf, pero cuya actividad

produce el conjunto, anulando su propia independencia. En la vida orgénica
no puede hablarse de oposicién entre elementos particulares independien-
tes; en los animales, por ejemplo, lo universal de la vida existe en cada
particula, y cuando esta universalidad vital se separa, solo queda un resto
inorgdnico. Las diferencias entre las constituciones politicas se refieren a
la forma de esta totalidad. Bl Estado es la razén en latierra; las distintas
constituciones se suceden en la diversidad de sus principios y siempre las
anteriores son anuladas por las siguientes, . ER AT

" El Estado es lz idea espiritual en lo extremo de la voluntad humana
y de su libertad. Las transformaciones de Ia histotia acaecen esencialmente
en el Estado y los momentos de la idea existen en el Estado como distin.
tos principios. Las constituciones en que los pueblos histéricos han alcan-
zado su florecimienito, les son peculiares; 1o son pues una base universal,
¢mo si la diversidad solo consistiera en el modo especial de desarrollo y
desenvolvimiento, v no en la diversidad de los principios mismos. La- his-
toria no sirve de -ensefianza para la conformacién actual delas constitucio-
nes politicas. El dltimo principio de la constitucién, el principio de nues-
tros tiempos, no se halla contenido en las constituciones de los pueblos

~ histéricos anteriores, Muy distinto es lo que sucede en la ciencia y el arte.

Los principios anteriores son aqui la base absoluta del principio siguiente.
Por ejemplo, 1a filosofia de los antiguos es la base de la filosoffa moderna ;
de tal modo que esti contenida absolutamente en esta y constituye su
terreno bdsico. La relacién aparece aqui como un ininterrumpido des-
arrollo del mismo edificio; cuyos cimientos, muros y tejado siguen siendo
los mismos. En el arte, el arte griego es incluso el modelo supremo. Pero
respecto de la constitucidn, la cosa varfa; lo antiguo y lo moderno no
tienen de comtin ningtn principio esencial. Las concepciones y teotfas abs-
tractas sobre el gobierno justo, en el cual el conocimiento y. la virtud
deben predominar, .son sin duda frecuentes. Pero nada hay més inepto
que querer ‘tomar ejemplo de los griegos, los romanos o los orientales,
Para las instituciones constitucionales de nuestro tiempo. De Oriente pue-
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den sacarse hermosos cuadros de vida patriarcal, de gobierno paternal, de

abnegacién de los pueblos. Los griegos y los romanos nos ofrecen descrip.
ciones de la libertad publica. Entre éstos encontramos el concepto de
una constitucién libre, entendido de tal suerte, que todos los ciudadanog
pueden tomar parte en las deliberaciones y resoluciones sobre los nego-
cios y leyes generales. Esta es también en nuestros tiempos la opinign
general; con la tnica modificacién de que, como nuestros Estados son
tan grandes v los individuos tantos, estos no pueden expresar directs.
mente su voluntad, en la resolucién de los negocios piblicos, sino soly
indirectamente, por medio de representantes: esto es, el pueblo debe estar
representado por diputados en Ia confeccidn de las leyes. La llamada copys.
titucién representativa es la forma a que asociamos la representacién de
una constitucién libre; de tal modo que esto se ha convertido ya en un pre-
juicio. Lo importante es que la libertad, tal como es determinada por el
concepto, no tiene por principio la voluntad v el albedrio subjetivo, sino
‘el conocimiento de la voluntad universal. El sistema de la libertad es el
libre desarrollo de sus momentos. La voluntad subjetiva es una determi.
nacién totalmente formal, que no contiene lo que la voluntad quiere. Solo
la voluntad racional contiene ese elemento universal due se determina y
desenvuelve por si mismo y despliega sus momentos en miembros, orgs-
nicos. Pero esto es lo dltimo, Ia libertad racional dificio gético; cuya
materia es lo universal. Los antiguos no han conocido ‘esta catedral “gética,
que es una conquista de la época cristiana. Lo importante es haber 11 gado
. a una diferencia infinita, que desaparece cuando los individuos saben po-
seer su libertad, independencia y esencialidad en la unidad con lo sus.
tancial, de suerte que consideran que la forma de obrar es ese principio
sustancial. Lo importante es esta expansién de lo sustancial. En esto con.
siste la superior diferencia entre los pueblos y sus constituciones.

Del principio superior se desprende una distincién subalterna, indi-
ferente, que es considerada de ordinarioc como esencial en la constitucién;
es, a saber, si los individuos le han dado o no su aprobacién subjetiva,
Lo primero que se ha de ver es si los individuos son concebidos como
personas; si la sustancialidad existe como espiritu, como esencia cono-
cida por ellos. Entre los chinos, por ejemplo, no existe ninguna forma
~de semejante aprobacién; encontrarfan tan insensato que se les pidiera
~su asentimiento como que los nifios de cualquier edad fueran llamados a

~un consejo de familia. Los chinos todavia no se conocen como sujetos li-
bres; para ellos la libre subjetividad no contiene todavia la esencia de lo
moral y juridico; no es atn para ellos su fin, obra y objeto. Por otro lado,
vemos en el turco la voluntad subjetiva en estado completamente indémito.
Los genizaros, por ejemplo, tienen voluntad y la ejercen. Pero es una vo-
Juntad salvaje, determinada en parte por la religidn v también indémita
en sus apetitos. Aqui la voluntad personal es libre, segtin una representa-
cién inexacta; pero no estd incorporada a la voluntad nacional concreta. El

‘{aidea dela historia v su realizacion

o no sabe nada de esta voluntad, no la tiene por objeto, ni se interesa

plél; ella, ni la toma por mévil; y cuando entra en contacto con lo universal,
¢s este para €l algo abstracto, no orgénico, es puro fanatismo que destruye
todo lo orgénico, toda moralidad y todo derecho. En los ”Es‘tgdps europeos la
cosa varfa; aqui el conocimiento es algo universal. La cultura cientffica,

la_persecucién de fines universales y la obediencia a principios
és un bien coriin, que los ciudadanos comparten con el gobiemo y el

]

gobiérno con los ciudadanos, por cuanto todas las esferas, que pertenecen
ala

dministracién, estdn comprendidas en el concepto. En semejante si-
fuacién, la aprobacién de los individuos es méds o menos indiferente; por-

que 1o podrian aportar ningdn conocimiento particular, antes al contrario
sabrfan menos que los que expresamente se ocupan de los asuntos piibli-
c0s. Tampoco aportarian buenas intenciones, con sus intereses ,parngui's»
res; pues Io decisivo aqui es gue existe un bien comin, al que estos inte-

~ reses deben ceder. Si se dice que la Iibertad consiste en gue todos los

individuos den su aprobacién, facil es ver que no podria regir ninguna if::}?,
salvo cuando todos unédnimes coincidiesen en ella, Asi se llega en seguida
al principic de que la minoria debe ceder 2 la mayoria; v esta es la que
decide.- Pero ya ]. ]. Rousseau observé que en ese caso la libertad no
existe, pues la voluntad de la minorfa no es atendida. En la Dieta polaca
cada individuo habia de dar su aprobacién; y por cansa de esta libertad
se hundié el Estado. Es, ademds, falso y peligroso suponer que solo el
pueblo tiene razén y conocimiento y que solo él ve lo justo; pues cac§§
faccién del pueblo puede erigirse en todo el pueblo. Lo que constituye el
Estado es el conocimiento culto; no el pueblo.? e
" Las diferencias entre las constituciones del Estado conciernen a lz
forma en que la totalidad de la vida del Estado se manifiesta. En su primera
forma esta totalidad héllase todavia oculta y sus distintos circulos no han
llegado atin a la independencia; en la segunda forma, estos circulos, v por

tanto los individuos, se hacen libres; en la tercera forma, en fin, estos

gozan ya de su independencia y su obra consiste en producir lo universal.
Vemos todos los imperios y la historia universal entera recorrer estas for-
mas. Primero vemos en todo Estado una especie de monarquia patriarcal,
pacifica o guerrera. Esta primera manera de producirse un Es@;adocf» des-
pética e instintiva; pero la obediencia, la violencia, el miedo a un déspota
son también nexos de la voluntad. Viene luego la particularizacién; domi-
nan los aristcratas, determinados circulos, los demdcratas, los individuos.
Una aristocracia accidental cristaliza en estos individuos y se convierte més
tarde en un?nueva reino, en una nueva monarqufa. El final de todo esto
es la sumisién de estas fuerzas particulares a un poder, que no puede ser
otro que el que deja fuera de sf las distintas esferas independientes; v este
es el poder mondrquico. Hay, pues, que distinguir una primera y una se-
gunda monarquia. Este es el curso abstracto, pero necesario, en la evolu-
cién de los Estados verdaderamente independientes; un curso tal que en
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€l aparece necesariamente en cada momento una determinada constituci¢y

que no es el resultado de una eleccién, sino la constitucién adecuada al esp% ]
ritu del pueblo. 7 L
En una constitucién importa, ante todo, el desarrollo del Estado ra-
cional, esto es, politico en si; importa que los momentos del concepty
-+ se desprendan unos de otros, de manera que los distintos poderes se dife.
rencien y perfeccionen por si, pero a la vez colaboren, dentro de g
libertad, a un mismo fin que los une formando un conjunto orgdnico. Asf es
el Estado la libertad racional, que se conoce objetivamente y existe por s,
Su objetividad consiste precisamente en que sus momentos no existen de
un modo ideal, sino en una peculiar realidad y, actuando sobre s mismos,
se convierten en la actividad mediante la cual se produce y resulta el cop.
junto, el alma, la unidad individual, ‘ .

Hay que afiadir que el Estado tiene también una relacién con otros
Estados. El Estado es independiente y sustantivo. El honor de un pueblo
consiste en ser independiente. Para determinar €sto mds exactamente hg.
brfa que decir muchas mds cosas; pero nos abstenemos de mencionarlas
porque pueden omitirse. Importa, sin embargo, distinguir los principios
que rigen las relaciones entre los Estados y el principio que rige sus rela.
ciones en la historia universal. En esta solo vale el derecho del espirity
absoluto; y solo pueden existir aqui las relaciones que hacen prevalecer
un principio superior del espiritu. Pero ningtn Estado puede invocar este
derecho. Los distintos Estados se suponen unos a otros como individuos
independientes; y la independencia del uno no es respetada sino por
cuanto se supone la independencia de los demis. Semejantes relaciones
pueden establecerse mediante tratados y los principios juridicos deben
decidir entonces. Pero en la historia universal prevalece un derecho supe-
rior. Este superior derecho se verifica también en la realidad, cuando se
trata de la relacién de los pueblos cultos con las hordas barbaras. También
en las guerras religiosas un bando sostiene un principio- sagrado, frente
al cual los derechos de los otros pueblos son algo subordinado y no tienen
el mismo valor. Asf{ fue entre los mahometanos antafio y, en teorfa, atin
hoy. También los cristianos, cuando hacian la guerra a los pueblos Paganos,
para convertirlos, sostenfan que su religién les daba un derecho superior.
En tales circunstancias no prevalece un derecho o una sinrazén abstractos,
Estas circunstancias empero solo se dan donde todavia no ha surgido un
estado de derecho propiamente tal. Lo que pasa en semejantes circuns-
tancias no es aplicable a una situacién de verdadera independencia reci-
proca de los Estados. Inversamente, lo que rige en el supuesto de un

-estado de derecho no puede ser aplicado a un estado que todavia no puede
llamarse estado de derecho. Por esto los principios de los Estados, lo
que vale como derecho de los Estados, no nos importa aqui. Nosotros
hemos de tener siempre presente el derecho que el espiritu universal posee
frente a los Estados. ] ' :

Capitulo 3 | , o ,
EL CURSO DE LA HISTORIA UNIVERSAL

1. El concepto de la cvolucién

La variacién abstracta que se verifica en i.a historia ha s}do ;mnmbidag
desde hace mucho tiempe, de un modo umversual,ucomg zz?pheand; u’n
progreso hacia algo mejor y mis perfecto. Las variaciones en la inau;r eza,
con ser tan infinitamente diversas como son, muestran solo un c1§cu \;, que
se repite siempre. En la naturaleza no sucede nafia nuevo ba-]G l:: s0. ,Sp?g
eso el espectdculo multiforme de sus transformamone,s'.pmduce astio. So.
en las variaciones que se verifican en la esfera del espiritu surge algo nuevo.

' .Esto que acontece en lo espiritual nos permite ver que el hombre tiene

otro destino que las cosas meramente narurales. En éstas mamﬁésta‘se'sxgr}i»

pte uno y el mismo destino, un caricter fijo, estable, al cual .toda Vamfc;ﬁl
viene a parar y todo cambio se subordina. Pero el hombre tiene I(Jina acul-
tad real de variacién y ademds, como queda ('iIChO, esa faculta bcg;xgir;a
hacia algo mejor y miés perfecto, obedece a un n.npulso deI per{lecta*_ dz ida :
Este principio, que hace de la transformaciqn misma una ley, ’la 51E ) rcrila

recibido por algunas religiones como la catohca);y también por los st}a;1 os
que sostienen un verdaderc derecho a ser estdticos. o, a}l menos, esta de&
Mientras se concede -en general que las cosas terrenas, asi como Ip§ ,Eszia clws
son variables, exceptiase de esta vz}riac:léq la‘ reh‘glon’ como ’re!lgxon e la
verdad y en parte se permite también atribuir las trgnsforméc1oqes, revo-
luciones y destrucciones de lo establecido, ya a casual‘mladezl,1 yaa t'orpezilis;
pero principalmente a la ligereza, a la corrupcién y a la}s m gsdpa51on§s d‘
los hombres. La perfectibilidad es realmente algo casi tan_indeterminado
como la variabilidad en general. Carece de fin y de término. !.,od mejor,
lo més perfecto, a que debe encaminarse, es algo enteramente indetermi-
nado. s : o .

[Es esencial advertir que el curso del espiritu constituye un progre(sio.
Esta representacién es bien conocida, pero tamb}en »frecue.ntemgnte ataca.la,
como. queda dicho. Pues puede parecer contraria a la existencia tranquila,




128

129

Introduccion gener ‘El kcurso de la historia universal ' i (en of
- . 4 eza
a la constitucién y legislacién vigentes. Esta existencia merece, sin dy, n obstdculos; entre el concepto y su reahz:ziclo_ﬂ’, egg?iﬁﬁ‘;;da a dicha
el més alto respeto, y toda actividad debe cooperar a su conservacién. fsu«lsma determinada) del germen y la acom m?f-‘ el espiritu es distinto.
idea del progreso es insatisfactoria, porque suele formularse principalmeny} “;n:mraleza, no puede introduc}rse nada. En calm 1§x’1ciencil: v la voluntad:
diciendo que el hombre es perfectible, esto €S, posee una posibilidad regf gﬁ;determinacién pasa a realizarse mediante asﬁmidas en una vida inme-
y necesidad de hacerse cada vez mis perfecto. La existencia no es copy estas, conciencia y voluntad, se hallan primero [ o e natural,
bida aqui como Io Supremo, sino que lo supremo parece ser la variaci diata, y natural; su objeto y f,in es al prl?clpigma tiene infinitas preten-
1l €sta representacién no hay otro contenido que el del perfeccionamiengg} -+ como tal, que, por ser el espiritu quien la anima,

contenido harto indeterminado que no da de

. infinita fuerza y riqueza. Asi es como el espiritu se ogone aﬁ;i
Sl?nﬂelso’- lha de vencerse a si mismo, como verc'iadero en;g;goueecggsisté
s . - 011818
Cxisten ANCa): In,l; évo’lucién, que es en sf un s_ose%ado fggd?f;ieﬁog;adén‘i— es, en el
hay ningtin término, ningﬁn fin| en permanecer a la vez en si e 1iua a ir o mismo. Lo que el espirit
6n, dnico resto que queda, ¢ | espfritu, una dura e infinita lucha o aO el espfritu mismo se lo encu-
¢ la determinacién de ese contenido. I, quiere es alcanzar su propio concepto; per este alejamiento de sf mismo.
el género humano se educa (Lessing), e} bre, orgullose y rebosante de satisfaccién, en dncirse, imocente 3 pacthoo,
ingeniosa; pero solo de lejos roza aquello de que se habla aqui. E] pro. La evolucién no €S, pues, un MmeEro pro 20 trgbaio contra’si mismo.

8T€80, en todas estas Tepresentaciones toma una forma cuantitativa. Mg como en la vida orgdnica, sino un duro v enojo

Aoy : 1 izacién de un
e ; f - evolucién sino en la realizacién
conocimientos, una culturg mis refinada. .. todos ©st0s son puros comparg. Tampoco consiste en la mera evolucidén formal, s

tvos; y se puede seguir hablando asf lat

2lguno para apreciar ha
no hay ningtin principio d
ltimo determinado, 2 . La variaci
también lo dnico que constityy
fepresentacion, segtin la cyal

. , T n principic
gamente, sin indicar ningiin pring oo o indeterminadcf gomeméo. I'{;en:ios Amfi-gﬁ?a d;f;eieesud f!gonce;tﬁ
cipio preciso, sin enunciar nada cualitativo, L cosa, lo cualitativo, existe' 4 es este fin: el espiritu, el espmtg € ”;]1 or tanto. el principic
Ya; PEero no se expresa ningln fin que deba ser alcanzado; tal fin perma. de la libertad. Este es el objeto fundamental y, p k
nece totalmente indeterminado. Pero Io cuantitativo —si queremos hablar

i6 sentido; como, en
i lucién, lo que da z la evoiucu?n su sentido; cos
Id lrfl'Ct'? rrigerolgaer:’; h;;‘ Roma e% objeto v, por consiguiente, la dlrect_rgi:rrlxtgz;
omsideracis de los acontecimientos y, a la inversa, los_acontem o
ionsgielgglgse objeto yvsolo en relacién con él tienen sentildo {fcfl?ctﬁgid%
Hr:y en la historia universal aIgunog grandes p’engdq;ng;;equzgam; ajrido
sin, al parecer, perseverar; antes bien, despuefi (‘fﬁ b i
das las enormes conquistas de la ggltfaraay%da efle c:}as amente, hubo que
comenzar de nuevo a recuperar, c e Cacrpamas svadas g
g nmenso gasto de s 6
a?ilrlrfgr?:s t; Sgé?(fri u:lefjeélao ‘éaedfasepartes de fqueﬂa cultura gdciu1§1d:n§31;§};(;
: nbié ‘ i antes, rico c
i es. También hay evoluciones persever: , dos
éﬁirgfigs a; tsistemas de cultura, plasmados en pe(éuhaFeg elezix;r;trc;icilapum
cipio formal de la evolucién, en general, no puede ni ﬁr S crencla  una
g i hacer comprensible el fin _de aquella deca 0
| ortna sobe oftes, I hec i6 de considerar tales procesos, 0 més
ssde fuera, sino due emana antiguos periodos de la evolucién. Ha de es 1

con precisién del progreso—. eg justamente |,
que debe ser alcanzado, necesita ser conocido. El espiritu es en su acti. .
vidad tal que sus producciones y transformaciones tienen que ser repre.
sentadas y conocidas como variaciones cualitativas. ] :

El principio de Ia evolucidn implica ademds que en el fondo hay ung
determinacién interna, un SUpUEsto, que estd presente en sf y se da a s
mismo a la existencia, Esta determinacién forma] es esencial; el espirity
que en la historia universal tiene sy escenario, su propiedad y el campo
i n el juego exterior de las contingencias, sino

que es en sf lo absolutamente determinante; gy peculiar determinacidn es

absolutamente firme frente a las contingencias que el espiritu domina y

emplea en su provecho, La evolucién se da también en los objetos de I

naturaleza orgénica; Ia existencia de éstos no se ofrece como una existencia
buramente inmediata y variable tan solo d

de si misma, de un intimo principio invariab]

o ajeno al pensamiento, ] fin

: - R uede juzgar
e, de una esencia simple, cuya :  especialmente los retrocesos, como accgdentlesd:iéegzg;:i 05501({05 cual e]s s%) n
existencia empieza por ser también la existencia simple del germen y lue- las superioridades segtin puntos de vista in : habl:r tomado 1a evolucidn
g0 va diferencidndose v entrando en relacién con otras cosas y, por fines relativos y no absolu§05, precisamente po ‘ ‘
tanto, viviendo un continuo progreso de transformacién, Este proceso, como lo fundamental y dltimo. C 1 que la evolucién de la his-
empero, vuelve con la misma continuidad 2 su contrario, esto es, se trans- [Es conforme al concepto del espiritu el qu la determinacién de lo
forma en la conservacién del principio orgénico y de su forma. Agf el indi- toria acontezca en el tiempo. El tiempo contiene

viduo orginico se produce a sf mismo, haciéndose lo que es en si. Asf
también el espfritu es lo que él mismo se h

i ) negativo U acontecimiento e al (64 posl t1vo para Nnosotros; T0 la O-
erey 'a"qne”ﬂ EVG‘hIClO}n se ves 'ﬁ 5 (sP'

| i i no ser; es el tiempo. No
gee.y se hace Io que es en s, sible existencia de su contrario, la refeéeéiclli ei;lltuimo&, Bl S
modo inmediato, sin op osiciones, solo pensamos el tiempo, sino que tam




130 Introduccion gener;

relacién, a la vez totalmente abstracta y sensible. Cuando el no se
irrumpe en la cosa, decimos que la cosa dura, S comparamos las transfy
maciones del espiritu y de la naturaleza, vemos que en esta el individuo es
sujeto al cambio, pero que las especies perseveran. El planeta pasa por dig
tintos lugares, pero la trayectoria total es permanente. Lo mismo pasa co

las especies animales. La variacién es en ellas un circulo, una repeticién de

lo mismo. Todo se mueve en circulos v solo en un circulo, en algo indi
dual, hay variacién. La vida que surge de la muerte, en la naturaleza,
otra vida individual; y si se considera la especie como lo sustancial en este

cambio, la muerte del individuo es una recaida de la especie en la indj.

vidualidad. La conservacién de la especie no es més que la uniforme repe

ticién de la misma manera de existencia. Otra cosa sucede empero con I
~ forma espiritual. La variacién no tiene lugar aqui meramente en la super.
ficie, sino en el concepto, El concepto mismo es el que resulta rectificado,
En la naturaleza, la especie no hace aingln progreso; en el espiritu empero,
toda transformacién es brogreso. Sin duda, también la serie de las formas
naturales constituye una escala gue va desde la huz hasta el hombre, de

suerte que cada tramo es una transformacién del precedente, un principio

superior, nacido de la abolicidn y muerte del precedente. Pero en la ng. |
turaleza estos distintos peldafios se separan unos de otros y coexisten unog
janto a otros; el trénsito se revela tan solo al espiritu pensante, que com-
prende esta conexién. La naturaleza no s¢ aprehende a si misma y, por
tanto, el aspecto negativo de sus formaciones no existe para ella. En Ja |
-esfera espiritual, por el contrario, descibrese que la forma superior ha

nacido de la transelaboracién de Ia anterior e inferior. Esta, por tanto, ha

dejado de existir; y si las variaciones espirituales acontecen en el tiempo,
es porque cada una de ellas es Ja transfiguracién de la anterior. La historia
universal es el desenvolvimiento, la explicitacién del espiritu en el tiempo;

del mismo modo que Ia idea se despliega en el espacio como naturaleza,

Por los demds, los pueblos, como formas espirituales, son también:

seres naturales en clerto sentido. Por esto los distintos productos se pre:

sentan también coexistiendo y perdurando en el espacio, indiferentes unos

a otros. Si lanzamos una mirada sobre el mundo, descubrimos en sus tres
partes mds antiguas tres formas capitales: ] principio asijtico, gue es
también el primero en la historia {mongdlico, chino, indio}; el mundo
mahometano, en que existe el principio del espiritu abstracto del Dios tnj-
co, pero teniendo enfrente el albedrio desenfrenado; v el mundo cristiano,
europeo-occidental, donde estd logrado el principio supremo, el conoci-
miento por el espirity de si mismo v de su profundidad propiz. Esta serie
universal se halla expuesta aguf en su modo perdurable de ser; pero en la
historia universal la encontramos en fases sucesivas. Los grandes principios,
al pervivir unos junto a otros, no exigen por ello la pervivencia de todas
las formas que transcurrieron en el tiempe. Podriamos desear la existencia
actual de un pueblo griego, con su hermoso paganismo, o de un pueblo
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 romano; pero estos pueblos han perecido. Hay asimismo formas, dentro
SN o} - ’ ’ . . ‘. 3

~de todos los pueblos, que perecen, aunque éstos s;gaz; exlstlencfo. ngr
. qué desaparecen? ¢Por qué no perduran en el espacio? Esto solo puede
7 gxplicérse por su especial naturaleza; pero esta explicacién tiene su lugar

indicado en la historia universal misma. Alli se verd que solo perviven las
formas més universales. Las formas éeter_mmadas'desgpar%ceél necesaria-
mente, después de haberse manifestado con intranquila vivacidad. "

El progreso se define en general como la serie de fases por que a;}g
viesa la conclencia. El hombre empieza por ser un nifio, con una Vssrc-a
conciencia del mundo y de ;;i mismo; sabemos que ha de rec@rr% vaﬂif
fases de la conciencia empirica, para Hegar a saber Io que es en u}y gji
si. El nifio empieza con la sensacién; el homgbre pasa de ﬁstzi a ‘ah as
de las representaciones generales; Euegg a ‘ia del conceptfi»_, egdﬁa,aff g.;k
nocer €l alma de las cosas, su ;remadem Pna‘mmfeza. Por Io q::ze @i: ene
2 lo espiritual, el nific vive primero confiade en sus padres yen os %;
le rodean, 2 quicnes ve esforzarse por educatle gnﬁ lo justo y ra?fmfu;
que le parece estar prescrito arbitrariamente. Gtrg fase p(fstsm‘@zfi es ;?:j ::::
la juventud; su cat'aqigristicg es que el fizombre:bus‘caieﬁf ai‘ st i}.%a; fg?;i \«;\
cia, descansa en si mismo, descubre en su conciencia lo ;ust;», o mund}i‘
que es esencial hacer y llevar a cabo. La conciencia del hombm:az n j’;i
encierra todavia mds determinaciones acerca a:i? 19 gue es eseizcia, -
progreso es, segin estc, la £Gvrm?mén de la conciencia; no es, }?E}LS, miii
mente cuantitativo, sino una serie de fases, cada una de las cuales guarda
distintas relaciones con lo esencial. ] o ’

La historia universal representa & conjunio ’de la.f fa:fesrzpeif %’f}e pasa
la evclucién del principio, cuyo comanido, es la conciencia de la _ﬁbﬁrﬁgég
Esta evolucién tiene fases, porque el espiritu no es aqui ,mmgdgto a 9
mismo, sino que requiere mc;:df;gmén: bien que una megcihgqc,m cog;sgeg;é r;g:
mo; pero esta evolucién estd azferenfmda, porque es divisién y za} ;A
cién del espiritu. La determinacién de estas fases es, en su ériaat;;r ﬁ?iza %{{%
neral, Iégica; pero en su naturaigza [mds concreta es gema eﬂ’;a‘ / rézc;oi
del espiritu. Lo tnico que cabe 'mdlca.r aqui, acerca sdessg abs L;ad i;aé;
es que la primera fase, la fase inmediata, cae dentro de la ?;a indicactz
sumersién del espiritu en el EEQ_H]‘?:H’E'Q dfz la nataml?_za; en el cual ei .ys%):
ritu existe con una individualidad sin libertad (es _lfbre” uno solo). La :;
gunda fase es la expansién del espiritu en la conciencia dff su i}ibena :
pero esta primera liberacién es imperfecta y parcial (son libres algunos),
puesto que procede inmediatamente del estado naturai y, por conslguﬁzentg,
se ve enlazada con este y cargada todavia con lo natural como uno de sus
elementos. La tercera fase es la ascensién desde esta libertad, todavia
parcial, s la pura universalidad de I_a' libertad (es lzbz-e kel hom}ayg ci?mé
tal hombre), en la concienciz v sentimiento que la esencia del espiritu tiene
de sf misma.




ac_:cidente. Para la voluntad del uno son

dinados.

La segunda fase de] espiritu es la de Ia separacién, la de la reflexigy

del espiritu sobre si;

en Io_rs demds. Fsta fase se divide en dos.

gs el mundo griego. La otra es la eda
uo tiene sus fines propios, pero solo los alcanza al s

universal, del Estado. Fste es el

entre la personalidad del individu
En cuarto Iugar sigue la época germinica, el mundo cristiao. se
individuo, habrfa que

pudiera comparar también aqui
llamar a esta época la senectud

. 'Aqui solo he de advertir que el espiritu comienza
b}hdad; la cual es una mera posibilidad que contien

mundo romano. En €] s
oy €l servicio a lo univ

_ 1 imposible. El individu
negativo, pertenece al elemento, a la materia y perec
vuelve sobre si mismo, sobre sus conceptos

piritu divino ha venido al mundo, ha puesto

el espfritu con el
del espiritu. Es
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ervicio de un ente
e da la antitesis

O, por su aspecto
. rece; mas el espirity
En la época cristiana, el es.

por su infinita posi-
e su absoluto conte-

El curso de la historia universal 133

qu contrario, o sea eso que llamamos lo perfecto. Asimismo la posibilidad
~ alude, por lo menos, de modo reflejo a algo que debe llegar a realidad;

dynamis aristotélica es también potentia, fuerza y poder. Lo imperfecto,

pues, es lo contrario de si, en si mismo; es la contradiccién, que existe,

pero que debe ser abolida y resuelta; es el impulso de la vida espiritual
en 'si misma que aspira a romper el lazo, la cubierta de la naturaleza, de
la sensibilidad, de la enajenacién, y llegar a la luz de la conciencia, esto

es, a sI mismo.

2. El comienzo de la bistoria

En general ya hemos indicade cémo debe concebirse el comienzo de
la historia del espiritu, segin el concepto. Nos hemos referido a la teoris
de un estado de naturaleza, en el que, segin se dice, la libertad v el

derecho existen o han existido de un modo perfecto. Pero esta teorfa era
1

|-

la pura suposicion de una existencia histérica, suposicidn hecha a la luz
crepuscular de la reflexidn hipotética. Otra teorfa, muy puesta hoy en
circulacién por cierta parte, pretende algo muy distinto, quiere ser no una
hipétesis originada en el pensamiento, sino un hecho histérico v, a la vez,
un superior testimonio de tal hecho. Esta teorfa recoge nuevamente aquel
primer estado paradisiaco de los hombres, desarrollado ya por los tedlogos
a su modo —por ejemplo, sosteniendo que Dios hablé hebreo con Addn—
pero lo reforma con arreglo a otras necesidades. [Se ha sostenido la exis-
tencia de un pueblo primitivo que nos habrfa transmitido todas las cien-
cias y artes (Schelling: «EI lenguaje y la sabiduria de los indios», de Schle-
gel). Este pueblo primitivo serfa anterior al género humano propiamente
dicho y habria sido eternizado por las antiguas leyendas, bajo la imagen
de los dioses. Tendriamos restos desfigurados de su alta cultura en las le-
vendas de los més antiguos pueblos. El estado de los pueblos més antiguos
«que conoce la historia, serfa, pues, una caida desde las alturas de aquella
suprema cultura. Y se afirma todo esto, pretendiendo que la filosoffa o
exige y que también existen de ello vestigios histéricos.] La alta autoridad,
a que se acude en primer término, es la narracién biblica. Pero la Biblia
nos describe el estado primitivo —ya sea en los pocos rasgos conocidos,
ya en sus variaciones— o como representado en el hombre en general
(que serfa la naturaleza humana universal) o como dado y perfecto en
un solo individuo, o en una sola pareja, si se toma a Addn como persona
individual y por consiguiente Gnica. Pero no hay fundamento alguno para
representatse un pueblo —y un estado histérico de dicho pueblo—, que
haya existido en esa primitiva forma; ni menos para afirmar que ese pue-
blo tuviera un puro conocimiento de Dios y de la naturaleza. La natura-
leza —dicese fantdsticamente— estaba en un principio abierta, transpa-
rente, ante los puros ojos del hombre, como un claro espejo de la creacién
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divina'; y la divina verdad era igualmente patente para €. Ap
se, dejdndolo empero en cierta oscuridad, que el hombre se encont

religiones habrfan salido histéricamente de este estado; pero impurif
dose y oscureciendo ‘aquella primera verdad, con los fantasmas del ,
v la perversién. Huellas de aquel origen y de aquellas primeras verdader
doctrinas religiosas existen y pueden reconocerse —dicese— en todas I
mitologias del error. Por eso se atribuve esencialmente a la i i

de 1a historia antigua de los pueblos el interés de remontar hasta un pun

en que puedan encontrarse todavia fragmentos de ese primer conocimienty
revelado, en su méxima pureza *. Tenemos que agradecer al interés g,

estas investigaciones muchisimos tesoros. Pero estas investigaciones ates.
tiguan inmediatamente contra sf mismas, pues se enderezan a acreditar de
histérico solo aquello que suponen de antemano ser histérico. [Por Io
demds, los datos histéricos empezaron pronto a confundirse y, al fin, han

' F. v. Schlegel, Philosophic der Geschichte [Fiosofia de Iz bistorial, 1, pégi.
na 44 (1.* edicién).

* Debemos a este interés muchos y muy especiales descubrimientos en la lite.

) , alas
exigencias del pensamiento Y, Por tanto, a la necesidad de aliarse con la erudicién
v la filosoffa. FI abate Lamennais ', con elocuencia impresionante, ha incluido entre
los criterios para discernir la verdadera religién el ser esta por. fuerza wmiversal, e

decir, catélica, v la miés antigua; v la Congregacién ? ha trabajado celosa y. diligente.

india, asi como la abstraccién ching de la Trinidad, tienen un contenido mds_claro
de suyo. Los eruditos sefiores Ahel Rémusat® y Saint Martin * han emprendido, por
su parte, las mds meritorias investigaciones en la literatura china v en la mongdlica
v, si fuese posible, en la tibetana. E] barén de Eckstein®, a su modo, esto es, con
supegﬁciales ideas de filosofia natural, tomadas de Alemani .

, de los cuales se prometia mayores conocimientos ‘sobre las
profundas doctrinas v, principalmente, sobre la mds alta antigiiedad y las fuentes del

budismo, favoreciendo 1a causa del catolicismo por este largo, pero, para los eruditos,
interesante rodec. '

' Lamennais, 1782-1854, jefe de la democracia catdlica en
L’Avenir, 1830-32.
2 Se alude a Ia Congregatio de propaganda fide, fundada por el papa Gregoric XV el
21 de junio de 1622, Hamada de ordinario’ simplemente la Propaganda. :
‘ usat, Jean Pierre Abel, 1788-1832, profesor de chino en el Colegio de Francia.
4 Saint Martin, Marquis de, 1743-1803, tedsofo. IL’homme du désir, 1790. De Uesprit des
choses, 1800. ‘ )
Eckstein, Ferdinand, barén de, 1790-1861, ‘partidario de la Restauracién y del ultramon-
tanismo, Hasta 1830 fue historiégrafo del Ministerio francés del Exterior.

Francia, editor de la revista
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ecido por completo.] Ese primer conocimiento de Dios; 1fsos %3-
5 ntificos, por ejemplo, astronémicos (como los que han sido
o . . ; or
.ribuidos fabulosamente a los indios, incluso por zfs’cronomos,1 cor‘ncé,n pde
= olo, Bailly *, la existencia de un estado semejante en eb , ml}gl n de

. 3 B . v
;lellilirs!to;i'a universal, estado del cual las religiones di: los pue ioste n?a fa
? ‘ -el grosero sis -
pertico pam e luegfé (oo Su%(i)ggtei?s qfe ni tienen funda-

idn); t estas son R :

“de la emanacidn); todas ¢ : fanda-
mad?o histérico, ni pueden llegar a tenerlo, puesto que mﬁ:ngri apg cmos
n;egner el concepto a ese arbitraric origen, producto tan solo de pinids
O »

j i Ya' P o p sm
R ue tiene de filoséfico esa representacién de un estado pri
[Lodumcgfq 6t es que el hombre no puede haber empezado por una
.. O € eiITeccion " ! . e : :
miéle‘za anifnal FEsto es exacto. El hombre no ha por_hcfs evolaqgna‘; pai
B Chas . » n . / ma-
r_undo de una rudeza animal; pero si de una m&ef'za &z{mjngj a r;;;;ﬂm
tl'i{ad’ animal es cosa enteramente distinta de E{a animalidad. c?:t‘ ”;a,
o ues, el espfritn. Pero el espiritu existe primero en si, es espiritu 1
el Sin barge, el cardcter de la humanidad estd completamente impre-
el SiﬁEf:!m o &fien‘e razén, pero si la posibilidad real de ser racional.
x ¢ S y
so en él. El nifio no tiene razén, p dads ¢ set racional.
T i sibilidad de Hegar a po
El animal, por el contrario, no tiene po bilic Legar o poseer con-
ciencia de si. Hay algo humano ya en el simple mov;m_e ded s anj;«ﬂd}
i i istinto de lo al.
i i 1 grito, es ya algo enteramente ,
rimer movimiento, su grito, €s _ ' de A
r e ha sido siempre inteligente; perc quien quiera por eilo sostener
El hombre ha sido siemp ) T2 por 10 sostenet
1e debe haber vivido en aquel estado, en la pura concienc e ‘
;111 aturaleza, en el centro, por decirlo asf, de cuanto nosotros solo pﬁﬂOSba«
et ; 5 clencias y artes, ese no sabe
centro de todas las ciencias y s, sa
mente alcanzamos, en el . : otes, Sar 10 e
inteligenci e es el pensamiento; no sabe g .
lo que es la inteligencia, lo que es e r ’ e que closplihs
infinito imi évépyeta éviehéyea (energia, actividad), X
es infinito movimiento, ac , Do sibe
iri i C s un movimiento que, p
nunca cesa, NUNCa reposa y e
AL ‘ la elab su labor se encuentra a
' ra, v la elabora y en ' v
de una cosa, es arrastrado a otra, n o se, 1
i i e si lo universai,
{ mi ‘ \ te trabajo pone el espiritu an ’ ‘
sf mismo. Solo mediante es I 1 sal,
' es, lo primero, s
‘ entonces se hace real. Esto no es, pues,
su concepto. Solo entonces s real. Est 1e5, lo primero, sino
i es, los simbolos de los p
lo dltimo. Los usos, las ‘Ieyeisydlas. 5nst1tuc;on 1;;tivas e e o e
blos antiguos encubren, sin duda, ideas especu R

i it indios con un conocimiento
* Bailly' ha escrito sobre la astronomfa de los md}Cm 000 I aopodiipiento
rficial. E estros tiempos se ve, sin embargo, por ejemp : rt?,
e e ©ocimient Smi los brahmanes calculaban los
aunque Jos indios posefan conocimientos astrondmicos, I manes caiwaban los
lipses de sol segin férmulas totalmente desprovistas de conocimient o 5
cepirim isti6, si 1 stas férmulas, aungue fuera puramente mecanico,
espiritu, que existid, sin duda, en estas férmulas, jue fuera puramiente mechn oo,
ha desaparecido hace largo tiempo. Scobre todo, los métodos
b S . .
no poseen la superioridad que se les ha atribuido. f
3 o 3 3 <a,
7 Bailly, Jean Sylvain, 173693, presidente de la gn{}%esra Asamblea nacxona;V rance
i6 2 guillotiva. Histoire de astronomie ancienne, ] . e "
muir loﬁéﬁn@l}ﬁ’g aEnrique, 1728-77, conocido filésofo y fisico, ﬁfl?};;r:u;a?é%ﬁgs »gg;gz 2
irénomo por "su Kosmologische Briefe iiber die Einrichtung des We
gicas sobre la estructura del munde], 1761.




es el fruto del supremo y mds abstracto esfuerzo del espiritu. ]

Lo tnico propio y digno de la consideracién filoséfica es r
historia alli donde la racionalidad empieza a aparecer en la exi
tre; no donde solo es todavia una posibilidad ez 54, sino donde existe ;

Estado, en el que la razén surge a la conciencia, a la voluntad y alaaccigy
La existencia inorgdnica del espiritu, la brutalidad —o si se quiere, [
excelencia— feroz o blanda, ignorante de Ia libertad, esto es, del bien y
del mal y, por tanto, de las leyes, no es objeto de la historia. La moralidad’

natural, y a la vez religiosa, es la piedad familiar, Lo moral, en esta socie.

* dad, consiste en que o miembros no han de conducirse unos respecto de

otros como individuos de voluntad fibre, como personas; precisamente por

eso queda la familia en s sustraida a esta evolucidén de que surge la his.

: 1ni la sensacién

v del amor natural y I ga a la conciencia de Ia personalidad, aparece ese
oscuro y rudo centro en el que ni la naturaleza ni el espiritu se abren

transparentan y para el cual la naturalezs y el espiritu solo pueden abrirse

Y transparentarse por el trabajo de ung cultura lejana, muy lejana en el

: g 3

misma. La conciencia es lo Gnico abierto, lo tnico a que Dios —o cualquier
cosa en general— puede revelarse. Nada puede revelarse en su verdad, en
su universalidad, en sf y por si, sino a la conciencia reflexiva. La libertad
consiste exclusivamente en conocer y querer los objetos sustanciales y uni-
versales, como la ley y el derecho; y en producir una realidad que sea
conforme a ellos —el Estado,

Los pueblos pueden levar una larga vida sin Estado, antes de alcanzar

méxima seguridad que puede exigirse en tales materias. Aunal presente
sabemos de pueblos que apenas constituyen una sociedad, y mucho menos
un Estado; su existencia -es; sin embargo, conocida hace largo tiempo.
Otros (cuyo estado cultural debe interesarnos preferentemente) tienen una
tradiciénque alcanza més all4 de 1a historia de la fundacién de su Estado;

y sabemos que han sufrido muchas transformaciones antes de esta época. :

La indicada relacién entre las lenguas de pueblos tan distantes y diversos
por su religién y constitucién, su moralidad y toda su cultura espiritual
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‘v fisica (y no solo en los tiempos actuales, sino desde los ya antiguos en

gue

- los conocemos) nos ofrece un resultado que nos revela como un hecho

anegable la dispersién de estas naciones, a partir del Asia, y el d;:s-
"?ﬁ;ﬂo divergente de su afinidad primitiva. Este hecho empero no resulta
arrollc

de esas combinaciones mentales tan de moda, que barajando grandes y

equefias circunstancias han enriquecido la historia con hartas myeﬂ.cmnersé
En vez de hechos, y seguirdn enrlquemenc}ola siempre, puesto que s;e%gm
son posibles otras combinaciones de las mismas u (;tr;lf cxrgu.rlslianm:ec.edido
ese pasado, que se ofrece dt.al%) largo, cae fuera de la historia; ha p
ristoria propiamente dicha. ; a .
: IaL}:S;c;labfa gz‘smria redne en nuestra lengua ‘el sentido 1ob]e'uvo 2;;;}
subjetivo: significa tanto bzst.or‘z}af‘n rerunz ge:tzzwz como ast :f; i gme;
mismas, tanto la narracién h}stonca como los hechos y awr}l e mie Aqué
Debemos considerar esta union de ambas acegcilone::; ‘c;qg?o algo s, due
una casualidad externa; significa que .Ia‘narraclon }ystom(,a ]z?arffc'e s ok
tdneamente con los hechos v acontecimientos propiamente ! dlsto?coisﬁag;
intimo fundamento comin }as~_hace bmtgr juntas. qu re_cuel:i Es '2?11 d(;
y las tradiciones patriarcales tienen un interés der}tro de Ia arp(i{ 1ai o
la tribu. El curso uniforme de su estado no es objeto del recuer 1(\}&’ pero
los hechos mads sefialados o los giros del destino pueden gnqtarf a Exile‘mci;
syne a COMSErvar esas imagenes, como el amor y el sentimiento r'e_gm»sj
convidan a la fantasfa a dar forma al impulso que, en un pr1nc1p1o,_dea
informe. El Estado es, empero, el que por vez primera ’da u1ix comteniI o,
que no solo es apropiado a la prosa de .Ia ‘hIStOIIa,. sino que;1 a epg%n.ra.
En lugar de los mandatos puramente subjetivos del ]-efe, man atos su Cﬁ?
tes para las necesidades del momento, toda comunidad, que se consolida
y eleva a la altura de un Estado, exige preceptos, leyes, dec1slollqesl genera-
les y vélidas para la generalidad, y crea, por consiguiente, 11?0_ glo o 51 ?ﬁ?
cién, sino el interés de los hechos y acontecimientos inte 1{31 Ie\zq ete ok
nados y perdurables en sus resultados —-hechos’ a los cuales 1aefmos.y]
tiende a afiadir la duracién del recuerdo, para perpetuar el fin de ;)rma y
estructura presentes del Estado. Un sentimiento profundo, como cl‘amor
v también la intuicidén religiosa, con sus formas, es totalmente actua if sa-
tisface por si mismo; pero la existencia externa del Estado, con sus .e};es
y costumbres racionales, es un presente imperfecto, incompleto, cuya inte-
ligencia necesita, para integrarse, la conciencia del pasado. o .
Los espacios de tiempo que han transcurm‘do para los pueblos, antes de
la historia escrita, ya nos los figuremos de siglos o de mzlemos, y aqn?ue
hayan estado repletos de revoluuox}es, .dele_grgcwnes, de las mds vxg hein—
‘tas transformaciones, carecen de historia ob]etlva,'porqqc n.qtlen’enh 5-
totia subjetiva, narracién histérica. ¥ no es que la historiografia haya
decafdo en estos espacios de tiempo casualmente, sino que no la tenemos
porque no ha podido existir. Solo en el Estado existen, condlav cori]megcxa
de las leyes, hechos claros y, con estos, una conciencia clara de los hechos,
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que da al hombre la capacidad y la necesidad de conservarlos. Es sorp
dente, para todo el que empieza a trabar conocimiento con los tesoros
literatura india, que este pals tan rico en las mds profundas producci
espirituales no tenga historia, contrastando en ello del modo mis enér
con China, imperio qu i

tos referentes a los tiempos mds anti

antiguos, cosa que antes se exigia como una condicién de la hist ria;g
sin embargo, no tiene historia. Pero en este pafs la organizacidén, que eq,
pezé diferenciando Ia sociedad, se petrificé en seguida en determinaciones
naturales (las castas)

derechos civiles, hacen dependientes estos derechos de aquellas -
cias fundadas en la naturaleza y definen principalmente las situaciones fes.
pectivas (no tanto de derecho como de falta de de

rechos) de estas clases,
esto es, de las superiores frente 2 las inferiores. El elemento de la mors.

lidad estd, pues, excluido de la magnificencia de la vida india y de sy
reinos. Dada la falta de libertad en que se basa ese orden fijo, natura.
lista, de las castas, todo nexo social es salvaje arbitrariedad, pasajero im.
pulso o més bien furor, sin un fin Gltimo de progreso y de evolucién; no
existe, pues, ninguna memoria pensante, ningdn objeto para Mnemosyne,
y una fantasfa, aunque profunda, cadtica, divaga sobre un terreno que
hubiera debido orientarse hacia un fin determinado (perteneciente a Ia reg.
lidad, si todavia no subjetiva, siquiera sus

tancial, esto es, racional), v, por
tanto, hacerse apto para la historia,

Esta condicién de que exista una historia escrita ha sido causa de que
haya transcurrido sin historia esa labor inmensa y variada que. supone |
crecimiento de las familias en tribus, de las tfibus en pueblos y la dis-
persion consiguiente a tal aumento, que permite presumir grandes compli-
caciones, guerras, revoluciones y decadencias. M4s atn; asi se explica
que la difusién y elevacién del reino de Ia palabra se haya verificado calla-
damente y haya permanecido en e] silencio. Es un hecho atestiguado por
los monumentos que las lenguas se han desarrollado mucho en el estadio
inculto de los pueblos que las hablaban. La inteligencia hubo de desenvol-
verse poderosamente en este terreno tedrico. La extensa gramitica consi-
guiente es la obra del pensamiento, que destaca en ella sus categorfas. Es,
ademds, un.hecho que, con la progresiva civilizacién de la sociedad y del

Estado, se embota este sistematico desarrollo de la inteligencia; y la len-

gua desde entonces se hace mis pobre e informe. Es peculiar este fend-

~meno de que el progreso, al hacerse més espiritual, al producir més racio-
- nalidad, descuide aquella precisién ¥ exactit

ud intelectual y la considere
embarazosa y superflua. El lenguaje es la obra de Ia inteligencia técnica,
en sentido propio, pues es su manifestacién externa. Las actividades -de Ia
memoria y de la fantasia son, sin el lenguaje, simples manifestaciones inter-

nas. Pero esta obra tedrica, como asimismo su posterior evolucién y tam-

b

adquiere co . o i iend de
adqufpariencia una realidad propiamente dicha. No siendo, pues, obra
“otra ]

; de forma que las leyes, aunque conciernen a o
diferen.
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1Ja labor mis concreta —enlazada con ella— de la dlSPefSIQH deellct’z
@:Iljios su separacién, su mezcla y sus migraciones, permanece envu
_eblos,

1a niebla de un mudo pretérito. No son hechos de la voluntad, qge
lan nciencia de si misma; no son hechos de la libertad, que se da

elemento verdadero que es la voluntad, esas transformaciones no }.;gn
€56 %o bistoria, a pesar de su desarrollo cultural en el idioma. El ripido
teiido hisor del lenguaje y la dispersién y migracién de las naciones solo
ﬂorecxmlentgo importancia e interés para la razén concreta, al entrar en
hgﬁfaagtcsnc?n algunos Estados o al empezar a formar Estados nuevos.
c

3. La marcha de la evolucion

Tras estas observaciones ”refs:-:erﬁmss a ia fo{ma en q:ucﬁ é(éf?ziég;?:ngi
historia universal v a la prchistoria, que de E;a'iqrmzzis% 12; ngg bgié .
indicar aqui la manera como transcurre la historia, si b lo bajo ¢
if;pecto formal. La determinacién del contenido concreto queda para
‘ W e ey A M cf
dmi:nhiio}?iah ﬁ;?f/i;sai representa, como hemos dicho‘anteriormemcg. Ea
evolucién de la conciencia gue el cspirit:;t-ﬂexéﬁpii‘f;:.e(lﬁlgerc%:ci 2{ ;i;nci;en[:{
1a evolucién de la realizacién que esta obtiene po; tidio de tal Concie:
cia. La evolucién implica una serie de fases, una serie de cichr inaciones ce

i e nacen del concepto de la cosa, o sea, aqui, e la n :
g‘elﬁefitggritgg al hacerse consciente de si. La natuxiaieza Ioglzaits t}é ::(;dzléz
més la naturaleza dialéctica del concepto en gener? , qut?t con e en que
el concepto se determina, se da detf:,rmlna;1qnes y uegg tai n?ﬂ;cién pgsi-
vo y, mediante esta misma anulacidn, consigue otra dete

" tiva mis rica y concreta —esta necesidad y la serie necesaria de las puras

determinaciones abstractas del concepto son estudia(cjl;ts en 12;1 lolgml;1 éanéii

: i da fase, como distinta de Ias ,
hemos de repetir solamente que ca , como dis as demis
i incipi i terminado. Este principio es, en la ,
tiene su principio peculiar de Este I 2
el carécteg del espiritu de un pueblo. En este caricter expresa concreta

- mente el pueblo todos los aspectos de su conciencia y voluntad, de toda

su realidad; este cardcter es el sello comun de_' m}j}“&hg&()n, decglsi[ 1;:;1;;215
ucié fti idad, de su sistema juridico, de sus re:
tucién politica, de su moralidad, sist o0, de s costumbres
ién d ienci : su técnica, de la direccidn

-y también de su ciencia, su arte y ica, ’ :
gad industrial. Estas peculiaridades especiales han de clompxlecgéirer(s)epgz
‘ iari i el caracte -

diante aquella otra peculiaridad general, mediante aqu

cipio propio de un pueblo; asf como, a la inversa, esa particularidad

general debe inferirse de los hechos singulares que nos presem;;ad la }}lns:o;tllélo
Lo que hay que tomar empiricamente y demo-strar d¢ 1En m“écl)" ;}sn 21 i
~es que una particularidad determinada constituye, en efecto, a'pfacultad
peculiar de tal o cual pueblo. Hacer esto no solo supone un
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de abstraccién bien desarrollada, sino también un trato familiar coq
ideas; es menester estar familiarizado # priori con el circulo, por dec
asi, dentro del cual caen los principios; asi como Keplero, para citar
hombre més grande en este modo de conocer, hubo de tener trato fam;
con las elipses, los cubos y los cuadrados y sus relaciones @ priori, ang.
de descubrir mediante los  datos empiricos sus inmortales leyes, que ¢
sisten en determinaciones de aquel circulo de representaciones. Quien jgn
re las nociones de las determinaciones elementales universales, no puede

entender esas leyes, por mucho que contemple el cielo y los movimientgs

de las estrellas; como tampoco habrfa podido descubrirlas. Este descon

cimiento de los pensamientos referentes a.la formacién evolutiva de L
libertad es el origen de una buena parte de las censuras que se hacen 4

estudio filoséfico de una ciencia empfrica; se le hace, en efecto, el repro.
che de introducir « priori ideas en el material de dicha ciencia. Semejantes
determinaciones intelectuales aparecen entonces como algo extrafio, algo
que no se encuentra en el objeto. Para la educacién subjetiva, que no co.

noce el pensamiento ni tiene costumbre de pensar, esas ideas son algy

extrafio y no enfran en la representacién e inteligencia que dicha deficiente
educacién tiene del objeto. De aquf procede la expresién de que la filosoffs

no comprende esas ciencias. La filosofia debe conceder, en efecto, que no

tiene la inteligencia que reina en- aquellas clencias, esto es, que no pro-
cede con arreglo a las categorfas de semejante inteligencia, sino con arreglo a
las categorfas de la razén, con las cuales conoce empero aquella inteligencia
y su valor y posicién. En este proceder de la inteligencia cientifica se trata
igualmente de separar y destacar lo esencial de lo llamado inesencial. Mas
para poder hacer esto, es necesario conocer lo esencial. Ahora bien, cuando
se trata de considerar la historia universal en su conjunto, lo esencial es,
como se ha indicado anteriormente, la conciencia de la libertad y las deter
minaciones de esta conciencia en su evolucidn. La direccién hacia estas
categorfas es la direccién hacia lo verdaderamente esencial.

Una parte de las instancias que, como contradiccién directa, se esgri-
men contra la determinacién, tomada en su universalidad, proviene habi-
tualmente de la deficiencia en la aprehensién y comprensién de las ideas.
Cuando, en la historia natural, los ejemplares o abortos hibridos, desgra-
clados y monstruosos son empleados como instancias contra los géneros y
las especies —tan patentes— puede replicarse con razén una frase que
suele decirse en general y es: que la excepcién confirma la regla, esto es,
que en la excepcién se revelan, bien las condiciones bajo las cuales tiene
lugar la regla, bien lo que hay de hibrido y defectuoso en la desviacién
del tipo normal. La impotencia de la naturaleza impide que se mantenga
la fijeza de sus géneros y clases universales contra otros factores y accio-
nes elementales. Aunque, por ejemplo, tomada la organizacién del hombre
en su forma concreta, el cerebro, €l corazén, etc., parecen esencialmente
necesarios para su vida orgdnica, puede presentarse un triste aborto o algin

au ' - : 141
curso de la historia universal

Jonstruo, que tenga faz humana, o partes de el}la, y que .hz%a sul:;:x;gs;
do y haya vivido en un cuerpo humano y ain haya nacido y resp _
g 1. pero que no tenga cerebro o corazén. Usar este e]empkj\r‘cg’mo argu
: tZ")pce;ntra la estructura necesaria de una verdadera organizacién huﬁ_
épes quedarnos atenidos al término abstracto de hombre y a su defini-

3

 superficial. Pero la representacién de un hombre concreto y real es,

‘sin duda, otra cosa: este hombre ha de tener un cerebro en la cabeza y un
i ,

Foralz)aenieﬁa?n?sg};%e procede cuando se dice —con razén— que el genio,
el talent%), las virtudes y sentimientos morales, la plefiafi, pu;dend e};igar;
trarse en todas las zonas, constituciones y estadqs po 1t11c0§d.'£ r;cia fan
¢jemplos de ello. Pero si con esto se quiere de’cn: que la di eriE a fun-
dada en la conciencia que la libertad tiene 6_@ si mismf',d cgrece teogc e;; r
tancia y es inesencial, comparada con las indicadas cuali a;es,gil er:: o 1a
reflexién permanece en las categorias abstractas vy ;:enizgcga' , contet 5&-«
determinado, para el cual no existe, desde luego, ningiin prmcq?; m; ; &
chas categorias, La actitud intelectual que se 31?;11? en es;‘ccmbll:emaQ m;
vista formales, descubre un inmenso campo de penetrantes gprg : hciigges
ditas opiniones, sorprendentes comparaciones, y reﬂ’exloz};:ls J eclamam ones
aparentemente profundas, que pueden ser tanto mds bril ant(egﬁcuan .t;‘;
indeterminado es su objeto, y que pueden renovarse y modi ca(rise‘ a Lg
mis de continuo cuanto menos pueden lograr en sus estuerzos géan es resua :
tados y llegar a algo fijo y racional. En este sentido las conoci las egﬁizse
indias pueden compararse, si se quiere, con las gnega:is_, y au{x, Crandezg
por encima de estas, dado que el genio poético se acredita en z g feza
de la fantasfa; como también hay quien se ,ha' crefdo autocxi*lz_(ai 3, por la
analogfa de algunos rasgos o atributos fantdsticos de las ,elx ades, 531;&
reconocer figuras de la mitologia griega en las indias. En gga ogo s%n i N
la filosofia china, por cuanto tiene por_base lo uno, ha si obconsé‘erél a
idéntica a las que han aparecido posteriormente con los nom res de filo-
soffa eledtica y sistema spinozista; y porque se expresa con nUmeros y
lineas abstractos, se ha querido ver en eﬂa/ 1? filosofia pxtagonlca y au:;
el dogma cristiano. Los ejemplos .de .valor y 4nimo perseverante, oslrasic;-
de nobleza, la abnegacién y sacrificio, etc., que se encut?ntra‘n;enﬁ as a:
ciones mas salvajes, lo mismo que en las mds débiles, estimanse Sllildcéenm ‘
para sostener que hay en estas naciones tanta y acaso mas mg:e} 13 ng
en los Estados cristianos mds cultos, etc. En este respecto, se na p. ar.nc:}ea1
la duda de si los hombres se han hecho mejores con ¢1 progreso de la
historia y de la cultura; de si su mox_tah.dad ha aumentado, ya qlf)e esta se
basa en la intencién y evidencia subjetivas, en lo que el que obra co;:is.i-
dera como justo o criminal, como bueno o malq y no en 1(3 que es consxd::
rado como justo y bueno o criminal y malo en si y por si —o en una

terminada religién, considerada como verdadera. - o bime.

Podemos dispensarnos aqui de aclarar el formalismo y error de sem
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tiene su propia sede, que es la conciencia privada, la conciencia
viduos, su peculiar voluntad y modo de obrar; éstas ti

- necesario, sobrepujan, sin duda, en valor moral a aquellos cuyos crimenes
se hayan convertido en medios para poner por obra la voluntad de uy
orden supetior. Pero en las revoluciones de este género, ambos partidos
quedan dentro del mismo cfreulo de perdicién, y lo que defienden log
defensores de la autoridad legal es un derecho puramente formal, conde.
nado ya por el espiritu viviente y por Dios. Los actos de los grandes hom.
bres, que son individuos de g historia universal, aparecen asi justificados,
1o sdlo en su significacién interna, inconsciente para ellos, sino también
desde el punto de vista terrenal. vV los circulos morales, 2 que no perte-
- necen los hechos histéricos ¥ sus autores, no deben pretender nada contrg
estos, desde ese punto de vista terrenal. La letanfa de las virtudes priva-
das: inodestia, humildad, amor al préjimo, caridad, etc., no debe esgri-
mirse contra ellos. La historia universal podria pasar por alto enteramente
la esfera en que caen la moralidad y la discrepancia —tan frecuente y tor-
cidamente formulada— entre la moral y la politica. La historia universal,
no solo podria abstenerse de todo juicio —sus principios v la necesaria
referencia de las acciones a ellos son ya por si mismos un juicio—, sino
dejar a los individuos sin mencién y enteramente fuera de juego. Pues su
incumbencia es referir los hechos del espiritu de los pueblos. Las formas
individuales que este espiritu haya tomado en el terreno de la realidad,
podrfan quedar entregadas a Ia historiografia propiamente dicha. :

Un formalismo idéntico al moral se aplica a veces a las vagas nocio-
nes de genio y poesfa, y también de filosoffa, hallindolas de igual modo
en todas partes. Estas nociones son productos de la reflexién pensante y
la capacidad de moverse con destreza entre semejantes generalidades —que
ponen de relieve y designan esenciales diferencias, aunque no descienden
al verdadero fondo del contenido— es lo que se Hama culturs. La caltura
es algo formal, por cuanto, cualquiera que sea el contenido, consiste solo
en dividitlo en partes y aprehender estas en determinaciones y formas
intelectuales. Lo propio de Ia celtura, como tal, no es la libre universa.
lidad, que es mecesario convertir por s en objeto de Ia conciencia. Seme-
jante conciencia del pensamiento mismo y sus formas, aisladas de toda
materia, es la filosoffa. La filosofia tiene, sin duda, la condicién de su
existencia en la cultura; pero la cultura consiste solo en revestir el con-

jﬁg una representacién, resuelta en una ’muchedumbrgdde repgesenltagoneei,
: ‘ iri ' cua en-
ser4 tomado por meramente empirico, por un contenido en e P

enen su valor, impy.
tabilidad, premio o castigo, por sf. Lo que el fin tltimo del espiritu exige -
v lleva a cabo, lo que Ia Providencia hace, ests por encima de las obliga.
ciones y de la responsabilidad que recae sobre el individuo por su morg.
lidad. Las personas que€, por razones morales y, por tanto, con una noble
intencién se han opuesto a lo que el progreso de la idea del espiritu hacfy
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ido ya existente con la forma de la universalidad, de suertglque su pose-
i i j " : i i ente, que .
,‘f:ién mantiene juntos la forma y el contenido, tan inseparablemente, que

contenido que se dilate en riqueza incalculable, mediante el andlisis

¥ s 7z 'i
amiento no tiene parte alguna. Pero hacer de un objeto, que en si es ur
s

; : .
“contenido concreto y rico, una representacién simple (como la tierra, el
¢

hombre, etc., o Alejandro, César) vy designarlo con una 'palabra,}es ob::
dglk pen,samientoa ni més ni menos que descompo-:zeﬂc«, a;siai en ‘grzfep;T
ntacién las determinaciones encerradas en él, daendcies un nomré e(§ Ept
5 lar. No querfa dejar de advertir esto, para evitar decir vaguedades
oacicds e i i6n gue
aciedades acerca de la cultura. Respecto, sin embargo, a }a (}pm1 pq? e
‘gio motive para esta observacién, se ve claramente gue, as{ como la re :
g M - vt cig. ete.. v
ién produce las nociones generales de genio, talema»,?mie, clencia, etc., ¥
it y - : . e e cols
i( consideraciones generales acerca de ellas, asf la cultura formal 10 .
e , & forma ho so0
azj‘e;’e sino que debe progresar, prosperar v alcanzar un alto ﬂem}imig 1:6
X S d formaciones & - : ses se
4 da fase de las formaciones del espiritu, por cuanto estas fases s
Cesarrollan © le Bstado v, sohre esta base de civilizacidn, Hegan 2
desarrolian en forma de Estado v, sobre estz b le cit » legan
iy, 1 i e i a smbién
1a reflexién intelectuel v, lo mismo que determinan las leyes, 351; 5 :}!ii ,
en todo, producer formas generales. La vida ﬁei‘ Estado, wﬁ:;oktg; lzi:'; .«;
; : i -l £ & te.
la necesidad de Iz cultura formal v, por consiguiente, el nacm;zﬁr}h@ fe zti
ciencias, as{ como de una poesia y un arte ‘cuito en general. Las ;;m
compre*:di&as bajo el nombre de plésticas, exigen la convnfgncc‘,{ia C?’H xzﬁ;ih
1 i es técnicas.
’ ; uers mds que por sus necesidad :
de los hombres, aunque no fu E: 9 : ‘ :
La poesia, que necesita menos medios extenore?1 y que tiene por maé:iz‘{.&
’ i i fri - con gran audaci:
to del espiritu, puede nacer ]
la palabra, producte inmedia ’ r con gran audacia
16 ESE3e
de un pueblo que todavia no est nide
ta expresidn, en ese estado L | ceuide
: Ciﬂ j p’d' Ya hemos observado anteriormente que el lenguaje lega
o 1ra intel 1, antes de la civilizacién. -
' i mismo a una alta cultura intelectual, antes de la civi . ~
por’f'l nbién la filosoffa aparece necesariamente en la vida del Estado. En
ambié , : : 0. E
efecto, ya hemos dicho que un contenido es c%ulto {ftllando»kt}ene' ia%torrrﬁ
ropia i i soffa es la conciencia de esta
: amiento. Ahora bien, la filoso :
propl del pens i ; tanto, el peculiar mate-
i ensamiento; por tanto, el p 4
forma, es el pensamiento del p } e mate
ucci 4 ultura general. En lIa
i su std ya preparado en la ¢ g
rial de sus construcciones estd : altura genctal. En la
ién ienen necesariamente periodos er
evolucién del Estado sobreviener ‘ P lea
el espiritu de las naturalezas nobles tiende a hu:r _del presente para -
Juirse en | giones ideales y buscar en ellas la paz que ya no pued
ot enl P rle'?i d, dividida y hostil a si misma; son periodos en que,
- , . ‘ | :
Eobiendo ol intelocts i truido y disipado en generali-
wabiendo el intelecto tacado, destruido y disip i
habiendo el intelecto reflexivo a X uic " gl :
s to staba " deposi
‘ rofundo que ingenuamente esta
dades ateas todo lo santo y p : mamente, . :
\' igi =s de los pueblos, es
n es y en las costumbres eb]
tado en la religién, en las leyes n 122 puchlos, <
impt mi onvertirse en razén pensante y _
impulsado el pensamiento a convertir ti ¢
bugcar v Heva§ a cabo con sus propios elementos la restauracién de la

ruina causada por él mismo.




144 Introduccién 'genéral
Hay, pues, sin duda, en todos los pueblos de la historia universy]
poesia, artes pldsticas, ciencia y filosoffa. Pero no solo el tono, el ess
y la direccién son distintos, sino también el contenido. Fl contenidg’

.

refiere a la suprema diferencia, a la diferencia de racionalidad: De nada

goce a la fndole de semejantes obras, Aunque se quisiera equiparar g
epopeyas indias a las homéricas por derto nimero de cualidades forma.
les: grandeza en Ia invencidn, fantasfa, vivacidad de las imégenes y senti.
mientos, belleza de 1a diccién, etc, la diferencia en el contenido y, por
consiguiente, en lo sustancial, en el interds de la razdn ——que se orienta
exclusivamente hacia Ia conciencia del concepto de la libertad Y su expre-
sidn en los individuos-— seguirfa siendo infinita. No solo hay una formg
cldsica, sino también wun contenido clésico. Ademis, la forma v el conte.

nido se hallan tan estrechamente enlazados en la obra de arte, que aquella

solo puede ser cldsica si este lo es. Con un contenido fantdstico ilimitado

juzgando las filosofas, ignora lo que constituye el interés de la filosoffa,
Mas hay también circulos que siguen siendo los mismos g pesar de
sus diversos contenidos sustanciales, En este caso la diversidad concierne 2

la libertad implica que el individuo se comprende como persona, esto
es, como individuo y, al mismo tiempo, como universal y capaz de abs-
traccibn y de superacién de todo particularismo: se comprende, por
consiguiente, como infinito en si. Los circulos que caen fuera de esta com-
prensién son, por consiguiente, algo comin a aquellas diferencias sus-
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. : . : 6 oz Ja
nciales. La moral misma, que tiene una relacién tan cercana con
tanclales.

i faltatle, si rgo
_conciencia de la libertad, puede ser muy pura y falt:gle, 15)1!1 em;kz;rg;a:
ronct onciencia de la libertad; expresard los deberes y _gr:cf 0s :ln o

- IeSt'a gmo preceptos objetivos o —si se limita a la elevacién formal y
jes. ¢

= ancia a lo sensible v a todos los motivos sensibles— como algo mera-
S ativo. La moral china —desde que Europa ha tenido conocxlnﬁen-
m%? f}ff y de las obras de Confucio—, ha merecido lasamalyoreesu:ioz ezgz—
il imi : excelencia, por parte de los €
748, coﬂbiezogsgflf?;&iieizaﬂlos con la mofﬁ cristiang.~'.1'amb1¢n se_hﬁa
o ‘gs (ia sublimidad con que la religién y la poesia indias (la S};Pf-‘rloé)
R :cial su filosofia expresan y ordenan el abandono y samﬁmo e
o es'gle Estas dos naciones carecen, sin embargo —puede decirse qug
lo sensi t —, de la esencial conciencia que el concepto de la hbertam
gngagelgzre de si mismo. Para los chinos las reglas morales son como
€

y s impuestos
leyes naturales, preceptos positivos externos, derechos y deberes imp

i i i solo
las de mutua cortesia. Féltales la libertad, medla'nte Ia cualotfgenda
gsregeterminaciones sustanciales de la éazlzon sedcogwertegm e;?isfr;dg pq;
: to del Estade vy es a 1ist s
. la moral es para ellos asun :
e los tribunales. Aquellas de entre sus obras de moral,
o fuﬁClOnaﬂ?zY del Estado, sino que se dirigen a la voluntad y a la
no son cdigos del Estado, : 8 In
gcl)JIfciencia subjetivas, léense, igual que las obrlasﬁlrlnc(xi-raljes fi?icliilz jsté}éciji
' i S Necesarios para e e la s
o una serie de preceptos necesa ' ‘ al
CO(;lcllo que parece posible decidirse libremente a s.cgmrlos o ni). Igg;lir(x)lsenlc
i): figura de un sujeto abstracto, el__saé)lol, ccélstm.lye enn;lezs En e éoc_
i ] 4pice de las doctrinas mo ;
ismo que entre Jos estoicos el dpice ¢ : En oc
Itrrl;rsxgl in(clfiw que renuncia a la sensibilidad, a los apetitos, a los Imstie;s cs
terrenos, el fin y término no es una hbc_ertad a:‘ﬁlrma?va' Ylmorfﬁis,i S
nada de ,1a conciencia, la no vida, en el sentlglo‘ eslimtuade mrcl t;flo eleme;lto ;
: e a la historia universal cuando en.
[Un pueblo pertenece a la I y udbs cnto ¥
incip: ; o la obra que en €l p
fin Tyndamental Say S anizacis ur;ziﬁa;, ;gl??iccla Cuando%olo el apetito
iri : izacion .
ce €l espiritu es una organ : - : petito
g: quien ipmpulsa a los pueblos, este impulso pasa smhdeﬁn' bueﬂ?:, mllgn '
é'emplo el fanatismo. No existe una obra. Sus dnicas hue als ’]s;?;n g
lla destruccién. Los griegos hablan del reinado de Cronos, e T pO;aclleS
ﬁl ra a sus hijos, los hechos. Era la edad de oro, sin obras m a:
SCYO Zeus, el dios,politico de cuya cabeza ha nacido Palas1 Aztvenea, y
ayo j -vence
‘cuyo cfrculo pertenece Apolo, juntamente con las Musas, solo Zeus v

~ al Tiempo, realizando una obra sabia y moral, creando el Estado.
i o > e

Lo objetivo de la obra consiste solo ;n la Fonqi?nc(lia lque sie e‘;xsixitiii a(‘i:lf:

’ lemen bra contiene la determinacién de la univ ,
ella. F] elemento de una obra conti : : . '
del pensamiento. No hay objetividad sin pensamiento; ];.Ete(zi es elc.elziobaser
El pueblo tiene que saber lo universal, base fie su moralidad, mnocer %(;s
el cual lo .partiCular desaparece. El puebl.o, tiene, pues, quz C(L wocee las
determinaciones de su derecho y su religién. El espiritu no p




cimiento de sus determinaciones. Solo asi se coloca el espiritu en la unid
de su subjetividad con lo universal de su objetividad. Su mundo es, g
duda, un mundo de partes exteriores unas a otras, y respecto a este mund
el espiritu ejercita la intuicién externa, etc. Pero también la unidad de

intimidad con este su mundo, debe existir para él. Esta unidad es su libera. -
cién suprema, porque el pensamiento es lo mds intimo del espiritu, F]

punto supremo de la cultura de un pueblo consiste en comprender el pep.

samiento de su vida y de su estado, la ciencia de sus leyes, de su derechg
y de su moralidad; pues esta unidad es la m4s intima unidad a que ¢
espiritu puede llegar consigo mismo. Lo que le importa en su obra eg
tenerse como objeto. Ahora bien, el espiritu se tiene como objeto, ey
su esencia, cuando se piensa a sf mismo. En este punto el espiritu conoce,
pues, sus principios, lo universal de su mundo real. Si queremos saber Jo
que ha side de Grecia, hemos de buscarlo en Séfocles y Aristéfanes, en
Tucidides y Platén; aqui ha advenido a la historia la esencia de 1a vida
griega. En estos individuos el espiritu griego se ha comprendide a sf mis-
mo, representdndose y pensindose,

Esta conciencia espiritual que el pueblo tiene de si mismo es lo supre-
mo. Pero, en primer término, solo es ideal. Esta obra del pensamiento
constituye la mds honda satisfaccién; pero siendo universal, es a la vey
ideal; es distinta, por su forma, de la verdadera efectividad, de la obra y
de la vida reales, por medio de las cuales se ha producide esta obra. Ahora
hay una existencia real y otra ideal. En esta época’ vemos, pues, ¢6mo un
pueblo halla satisfaccién en representarse la virtud y en hablar de ella con
palabras que se ponen unas veces al lado de la virtad y otras en su lugar.
El espiritu ha producido esta virtud y sabe traer a la reflexién lo irrefle-
sivo, el puro hecho. Asf logra en parte tener conciencia de la limitacién
que aqueja a estas determinaciones —como la fe, la confianza, la costum-
bre— y descubre razones para separarse de ellas, de sus leyes. Esto sucede
en general siempre que el intelecto empieza a pedir razones; pues si no las
encuentra, esto es, si no encuentra algo universal y enteramente abstracto,
que sirva de base a aquellas leyes, la representacién de la virtud se torna
vacilante y lo absoluto ya no tiene valor como tal, sino solo por cuanto
se funde en razones. Con esto surge la separacién de los individuos unos
de otros y del todo; surge el destructor egoismo, la vanidad, la busca
del propio provecho y satisfaccién a costa del todo. Pues la conciencia
es subjetividad; y esta lleva en si la necesidad de aislarse. Asi aparecen
la vanidad y el egoismo; asf brotan las pasiones y los intereses propios, des-
atados, como una perdicién. Esto, empero, no es la muerte natural del
espiritu de los pueblos, sino su divisién interna. .

Asf Zeus, que ha puesto un fin a la voracidad del Tiempo y ha dete-
nido su paso, después de haber fundado algo sélido, ha sido devorado
con todo su imperio por el principio del pensamiento, progenitor del cono-
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~ cimiento, del razonamiento, de la evidencia fundada en razones y de la
 exigencia de razones. El tiempo es la negacién, en lo sensible. El pensa-
miento es también la negacién; pero es la més intima forma, la forma

infinita en que todo ser se deshace y, en primer término, el ser,f.inito, la
forma definida. El tiempo es la negacién corrosiva; pero el espiritu tam-
bién lo es, porque destruye todo contenido determinado. El espiritu es lo

“universal, lo ilimitado, la forma interna infinita y, por tanto, acaba con

todo lo finito. Incluso cuando lo objetivo no aparece como finito y limi-
tado por su co-ntergié@, ha de aparecer, sin embargo, como dado, conés}
inmediato, como algo impuesto y, por tanto, come algo que no puede
trazar limites al pensamiento ni permanecer erigido como limite para el
sujeto pensante y la reflexidn infinita. _ ‘
Ahora bien, esta destruccién, obra del pensamiento, es necesariamen-
te a la vez la produccién de un nuevo principio. El'psnsamzentc?? siendo
universal, es destructor; pero esta deszrucc’tég contiene, en rje‘zméad, el
principio anterior, solo que ya no en su primitiva 4idetenmz§acmni., Se ha
conservado la esencia universal; pero su universalidad b& sido des‘tmzd&
como tal. El principio anterior se ha tramsﬁgurad@smefimnte la universa-
lidad. Pero a la vez hay que considerar la modalidad actual como dis-
tinta de la anterior; en esta el principlo actual exis:tia anteriormente, y
solo tenfa una existencia externa por cuanto estaba ligado a un.sog'ipkgs
de diversas circunstancias. Lo que anteriormente existia en una ‘mdnndu&
lidad concreta, es elaborado shora en la forma de la univ'ersahdadﬁ P;rc
también existe algo nuevo, una determinacién mds amplia. E,l espirity,
tal como ahora estd determinado, tiene otros intereses y fines més amplios.
La transformacién del principio acarrea otras déterminacignes c’iel. conte-
nido. Todos sabemos que el hombre culto tiene muy dis-tmtas exigencias
que el hombre inculto del mismo pueblo, aungue este vive en la misma

‘religién y moralidad y su estado sustancial es enteramente el mismo. La

cultura parece ser primero puramente formal; pero produce también una
diferencia de contenido. El cristiano culto y el inculto parecen exactamente -
iguales; tienen, sin embargo, necesidades muy‘distimas. Lo 'mismo pasa
en las relaciones de la propiedad. El siervo tiene una propiedad; pero
vinculada a cargas por las cuales otro resultz_:z copropietario. Ahora bien,
si se piensa en lo que es la propiedad, se advn.zrte que solo uno puede ser
el duefio. El pensamiento hace resaltar lo universal y con elle hace que
sutja otro interés, otras necesidades. ‘ ‘

La determinacién de este trdnsito consiste en que lo existente es pen-
sado y, por tanto, elevado a la universalidad. El espiritu consiste en apte-
hender lo universal, lo esencial. Lo universal, comprendido tal como es
verdaderamente, es la sustancia, la esencia, lo verdaderamente {eal. Esta
universalidad es, por ejemplo, en el esclavo el homb;e; 1a partlculanc!ad
se disuelve aqui en la universalidad. Si, pues, _ia particularidad es abﬂ.hda
en un pueblo por el pensamiento —como por ejemplo sucede en el atenien-
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tir; ha surgido un nuevo principio. La historia universal pasa entonces
otro pueblo. En la historia los principios existen bajo la forma de los esp

g ;
ritus de los pueblos; y estos son, a la vez, existencias naturales. Ia fage
que el espiritu ha alcanzado, existe como principio natural del puehly

olo,

como nacién. El espiritu aparece en distintas formas, segin sus manerag

de desplegarse en ese elemento natural determinado. Asf la nueva y supe.

rior determinacién del espiritu de un pueblo aparece como negacién, comg
ruina de lo existente; pero.el aspecto positivo aparece como un nueyq
pueblo. Un pueblo no puede recorrer varias fases, no puede hacer dog
veces época en la historia universal. Para que surgieran en un pueblo inte.
reses verdaderamente nuevos, el espiritu de este pueblo tendrfa que querer
algo nuevo. Pero ¢de dénde vendria este algo nuevo? Este algo nueyq
no podria ser mis que una superior y mds universal representacién de s
mismo, una superacién de su principio, una tendencia hacia otro prip.
cipio mds universal, Pero precisamente entonces surge otro principio de.
terminado, un nuevo espitritu. Un pueblo solo puede ser una vez dominante
en la historia universal, porque solo una funcién puede serle encomenda.
da en el proceso del espiritu.

Este progreso, esta serie de fases, parece ser un progreso infinito, con-
forme a la representacién de la perfectibilidad, un progreso que permanece
eternamente lejos del fin. Aunque en el trdnsito a un nuevo principio €]
contenido del anterior es comprendido de un modo mas universal, es o
cierto que también la nueva forma es una forma determinada. Por otra
parte, la historia trata de la realidad, en la cual lo universal tiene que
presentarse como un modo determinado. Ninguna forma determinada pue-
de consolidarse frente al pensamiento, frente al concepto. Si hubiese algo
que el concepto no pudiese disolver, digerir, esto serfa el mayor desgarra-
miento e infelicidad. Pero, ademds, si hubiese algo asf, habria de ser el
pensamiento mismo, tal como se comprende a sf mismo; pues el pensa-
miento es lo limitado en s{ y toda realidad estd definida en el pensamiento,
Y asi cesarfa ese desgarramiento y el pensamiento quedarfa satisfecho en
si. Este serfa el fin dltimo del mundo. La razén conoce lo verdadero, lo
existente en si y por si, lo que no tiene limitacién. El concepto del espiritu
es la vuelta sobre sf mismo, el hacer de sf el objeto; luego el progreso no es
un progreso indefinido en lo infinito, sino que existe un fin, a saber, la
vuelta sobre si mismo. Existe, pues, también un cierto ciclo. El espiritu
se busca a sf mismo.

Se dice que el fin dltimo es el bien. Esta es, en primer término, una
expresién indeterminada. Se podrtia y se debe recordar aquf la forma reli-
giosa. En general no debemos en la filosofia evitar por timidez otras res-
petables intuiciones. Segin la intuicidn religiosa, el fin consiste en que el
hombre sea santificado. Tal es, desde el punto de vista religioso, el fin
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?e Eu fin en la institucién religiosa. Pero, asi entendido, ese fin presupone
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o de los individuos. El sujeto se asegura, como tal, el cumplimiento

[

 un contenido de indole universal en que las almas encuent.an su salva

cién. Se podria pensar que esta representacién de la salsigc1on no nos afec-
‘ta para nada, por ser el fin futuro, ultraterreno. Pero entonces la existencia

' irfa si i1 i6 n. En general, esta distincidén
seguirfa siendo atin la preparacién para ese fi g ,

solo tiene valor en su aspecto subjetivo; en efecto, a los ﬁndm(eiulzz f:g;(i
Jes quedatfa el considerar meramente COmO un meﬁdlodague q’qxéh jes con-
duce a la salvacién. Pero no es asf; sino que ese fin 1e gc_ong;e e como
lo absoluto. Segtin la concepcidn rehg;‘osa,_ ’ei fin dfa a_existencia ot

; de la actividad espiritual es la glorzfz:cdczqn de qujs.. .Este,es, en g_ ecto,
cyal fin mds digno del espiritu y de la hlstorm,.El espiritu se haceic_} )et;vo
y se comprende a sf mismo. Solo entonces existe reglmentc? Conéqw?f ,pm;
ducto de si mismo, como un r:esuhadq ?omprenderge quiere decir ;.orza
prenderse penséndose. Pero esto no s1gmﬁga meramente ’ei e:o_ng%m;f:ﬁ :v
de algunas determinaciones arbitrarias, caprlch(,)s‘as, pasajeras, sino 3 L?gr
prensién de lo absoluto mismo. El fin del espiritu es, pqr’tagt@,’ia quiri
conciencia de lo absolute, de tal modo que esta conciencia aparezca }igﬁf
la tnica v exclusiva verdad, y que t'(.)do haya de: gnderezarse:y esté Fga e}i
te enderezado a que el espiritu rija y siga rigiendo Ia} historia. Conocer
realmente este espiritu es dar honra a Dios o egaitar la verdad. tsée 6115
¢l absoluto fin dltimo y la verdad es el poder mismo gue llgfa a dc_a.g zi
glorificacién de la verdad. En la honra de Dios tiene el espiritu individua

“también su honra; pero no su honra particular, sino la honra que trae

el conocimiento de que su actividad para la honr.a’ de Dios, es lalqbs.cklum.
Aquel espiritu estéd en la verdad, entra en relacién con 19 abso ?to, ggr
“tanto estd en si mismo. Aquf ha desaparecido la antitesis interna que hay
siempre en el espiritu Emitado,.el cuall solo conoce su esenq;;ll qczmouzs
limite v se eleva so’(ire este limite n;echante el pensamiento. q*:\n, pues,
venir la muerte natural. '
" Izlled;tig?éfrv la historia universal, tratamos di la historia, 61% primer
‘término, como de un pasado; pero tratamos también del prﬂesente.i‘ Lo ver-
dadero es eterno en si y por si; no es ni de ayer ni de mafana, §1nf Pgra
y simplemente presente, en el sentido del absoluto presente. En a idea
se conserva eternamente lo que parece haber pasado. La idea es presente;
el espiritu es inmortal; ni ha habido un antes en que no existiera, ni
habtd un ahora en que no exista; no ha pasado, ni pued§ deglrse que
todavia no sea, sino que es absolutamentf; ahora. Queda dlChO‘ con esto
que el mundo y forma presentes del espiritu y su actual conaenjcila de si
comprende todas las fases anteriores de la hlst,oga. Estas se han’l esarro-
llado en sucesién, independientes; pero el espiritu ha sido en 511; siempre
lo que es y la diferencia se reduce al desarro’llgy de’estg «en si». E-i es%Llntu
del mundo actual es el concepto que el espiritu tiene de sf mxsrx}loid es
quien sustenta y rige el mundo. El es el resultado de los esfuerzqs e seis
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mil afios. Es lo que el espiritu ha producido mediante el ‘trabajo de 1,
historia universal, lo que ha debido nacer de este trabajo. Asi hemos de
entender la historia universal. En ella se nos ofrece Ia labor del espirity; -
en ella vemos cémo el espiritu llega al conocimiento de si mismo v lo
realiza en las distintas esferas condicionadas por éL

En este sentido podemos recordar que todo individuo necesita recorrer
en su formacién distintas esferas, que fundan su concepto del espirity y
se forman y desarrollan cada una por sf, independientemente, n una deter.
minada época. Pero el espiritu fue siempre lo que es ahora; y es ahora solo
una conciencia més rica, un concepto mds hondamente elaborado, de s

- mismo. El espiritu sigue teniendo en sf todas las fases del pasado y I

vida del espiritu en la historia es un curso ciclico, de distintas fases, en
parte actuales, en parte surgidas ya en una forma pasada. Por cuanio tra.
tamos de la vida del espiritu y consideramos todo en la historia universal
como su manifestacion, siempre nos ocupamos del presente cuando re.
corremos el pasado, por grande que sea. La flosofia trata de lo presente,

~de lo real. El espiritu sigue teniendo, en su fondo actual, los momentos
que parece tener detrds de si. Tales como Jos ha recorrido en la historia,

asf ha de recorrerlos al presente, en el concepto de si mismo.]




